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Tntentamos ahondar el misterio de la Iglesia local,
segiin los escritos apostbélicos, Yy nos falta todavia un mo-
mente de su acontecimiento. La Iglesia del Seflor esta en
el mundo, en un trozo del mundo: estad en Corinto, © esta.
en Jerusalen, o en Tesalénica. Y este lugar tiene un valor
histérico-salvifico, no sélo en la geografia, sino por la
escatologia que sucede en la geografia. Con lo cual se nos
lantea el problema del camino de la Iglesia “"en el mundo
para el Reino".

En estas exposiciones, ncs proponemos escuchar, sobre
todo, la Escritura, descifrada en el corazdmn de la Iglesia.
vamos a fijar nuestos ojos en el himno de Ef.1,3-14, donde
habla la comunidad de cémo el Padre se ha propuesto recapi-
tular el universo en su Hijo.

@ EN LA MESA DEL SERNOR

Cuando la pequefia fraternidad se sienta a la mesa
de la Bucaristla pajo el rostro del Cristo pascual es cuan-
do descifra el enigma de la historia, de la humanidad Y
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del universo. En las manos del Sefior, en el pan y en la
copa gue comparte, en su fraternidad, en su mesa, en sus
pobres que sirven a la mesa, estd el misterio de la histo-
ria descifrado en anticipada plenitud. Es El1 el gue ha abler-
to los sellos gque cerraban el libro de la historia santa
y lo ha descifrado enteramente (c¢f. ap.5,9).

La comunidad aclama al Sefior crucificado, en el
gue "tenemos, por medio de su sangre, la redencidn, el per-
don de los pecados segin la rigueza de su gracia" (Ef.1,7).
El propésito de la voluntad del Padre, realizado en la
plenitud de los tiempos, es recapitular el universo en Cris-
to. "Recapitulacién" es una palabra gue atraviesa el Conci-
lio Vaticano I, tanto la Constituclidn "Lumen Gentium" co-
mo la "Gaudium et Spes”.

Segiin la parabola gue venimos presentando, el padre
de una familia numerosa tiene un hijo mayor gue 1le ayuda a
construir la casa y a llevar la familia adelante. En los
himnos aparece Jeslis, el Sefior, como el Primogénito, el
“Primogénito de toda la creacidn", el “Primogénito de muchos
hermanos". En El y por El, el Padre se nos ha dado y revela-
do “dandonos a ceonocer el misterio de su voluntad segin
su propdsito de amor" (Ef.1,9). Misterio gque hemos conocidc
cuando ha aparecido la gloria del Padre en el rostro del
Hijo crucificado, gque parte el pan a la mesa. Entonces he-
mos conocide, dice el texto la "oikonomia" (Ef.1,10), la
economia del misterio gue estaba escondido desde los siglos
en Dios.

cY cudl es la "oikonomia" del misterio? Pues lleva:
adelante el "oikos", es decir, la familia, la casa. EI Padre
se habia propuesto reunir en torno a su Hijo una muchedumbre
inmensa de hijos a los gue amara come le ama a €1; los gue
le amaran a ¢l como le ama el Hijo amado, en el Hijo amado,
en la unidad del Espiritu Santo para alabanza de gloriz
de su gracia (Ef.1.6.12). Y precisamente para esta fami-
lia de hermancs se propuso construlr este inmenso hogas
de los cielos y de la tierra, como una casa inmensa segl-
aparece en los relatos de Gn.l-2, una casa hecha para sus
hijos. E1 Padre se propuso construir esta casa por manc:
del Primogénito, destindndola a gue estuviera encabezad:
por EI. En la economia de la plenitud de los tiempos, e-
la consumacién, en el momento culminante del tlempo, dond:
su misericordia entrafiable llega a plenitud, es decir, e-
la pascua y en la entronizacién de su Hijo, se ha propuest:
recapitular el universo en Cristo, lo gue esté& en los cielc:
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y lo que esté en la tierra. (Ef.1,10).

Los estudios exegéticos revelan gque la palabra grie-
ga "anakefalaiosasthai" tiene detrds dos palabras: una "Ke-
fdlaion" que significa resumen y otra "Kefalé" gque significa
cabeza. El1 Hijo Primogénitc vendria a resumir el cosmos
vendria a resumir la historia. Pero la resume reconstruyéndo-
la y recreandola. En la palabra ‘"recapitulacién" hemos
de descubrir, sobre todo, el sentido de encabezamiento.
El Sefior encabezando es "kefalé", cabeza, cabeza del cuer-
po (Col.l,18a). EIl Primogénito lleva a plenitud el universo
borgque lo encabeza y 1o recrea como mesa destinada a sus
hermanos: le dio como cabeza del universo. En el texto,
gue tiene también resonancias litdrgicas de Ef.1,22-23 se
dice gue el Padre *"le dic como cabeza del universo a la
Iglesia ".E1 es la cabeza del cuerpo,siéndolo de la Iglesia.
Primogénito de la nueva creacidn, encabeza los nuevos clelos
Yy la nueva tierra, la nueva casa compartida. Y lo hace para
ser en verdad Primogénito de los hermanos, para reunirlos
en la mesa de su amor donde se comparte El mismo a si mismo
para alabanza de gloria del Padre.

Por eso "Gaudium et Spes" al enfrentarse con la pro-
blem&tica del hombre de hoy hace una aclamacién en el n¢@
10: Cristo muerto Yy resucitado por todos, luz y fuerza para
que el hombre responda a su vocacidn, tnice nombre gue
nos salva, Sefior, Maestro, Clave, Centro, Fin, Fundamento
titimo, ayer, hoy y por los siglos. Este Concilio intenta
hablar bajo la luz de este Cristo imagen del Dios invisible
y primogénito de toda criatura para poder iluminar el miste-
rio del hombre y encontrar asl caminos para ayudar a rescl-
ver los desafios més grandes que el hombre tiene plantea-
dos hoy. Nosotros nos encontrames con gue la Iglesia pere-
grina en un pegueflo lugar. Es la Iglesia en FEfeso o en Fi-
lipos. El1 Seflor que encabeza la peguefia comunidad encabeza
también la tierra por donde la comunidad camina. Encabeza
la historia del pueblo incorporandpe a si sus angustias y
esperanzas. El lugar de la Iglesia local es muy importante.
Y no basta con la lectura sociclbgica de este lugar. Tenemos
gue hacer una lectura evangélica de gué significa ese lugar
en el mundo donde la Iglesia local peregrina.

@ EL MUNDO ENTRE LA LUZ Y LA SOMBRA

Tenemos gque hacer una contemplacién del mundo gque
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incluye por supuesteo los dates y los anglisis, pero gque los
asume y los trasciende. Y cuando nosotros gueremos leer el
mundo por donde peregrina la Iglesia local recogiendo las
perspectivas neotestamentarias, sobre todo de Juan y de Pablo,
nos encontramos con que el mundo es un claro-oscuro, esté
entre la luz y la sombra. La lectura evangélica del mundo
va mas alld del pesimismo y del optimismo. Ni el pesimismo
ni el optimismo parecen ser actitudes profundamente evangé-
licas.

JOué es el mundo? El mundo es una casa, el escenario
donde hace camino Jla familia humana. Y este escenario ha
salido de las manos de Dios como un hogar y como un camino.
En el cosmos la humanidad hace su historia. Pero, como este
mundo ha salido de las manos del Hijo, es un disefio del Hijo.
Y si empleamos la teologia de la gracia, diremos gue es una
gracia creada, una gracia incoada. Mas gue un valle de lagri-
mas © una naturaleza al estilo griege, es una creacién de
la nada, es decir, una gracia salida exhaustivamente de las
manos del Padre, que son las manos de su Hijo primogénito.

Por eso canta el himno: "Imagen de Dios invisible,
Primogénito de toda la creacién porque en FE1 fueron creadas
todas las cosas" (Col.1,15-16). La comunidad de Colosas tiene
miedo al mundo porgue se estd desencadenandc la persecucién
de la segunda mitad del sigle I. Por eso aparecen subrayados
en el himno los poderes césmicos, ampliados en toda su apara-
rosidad. Pero hasta esa aparatosidad de los poderes cds-
micas estd sostenida por las manos del Primogénito. En El
se mantienen todos los poderes que hay en los cielos y en
la tierra: lo wvisible y lo invisible, los tronos, las domi-
naciones, los principados, las potestades" (Col.1,16). Pues
si, "todo fue hecho por El y para EI1" (Col.1,16). Increi-
ble la preposicidén "para E1¥. "Y El es antes gue todo t
todo se mantiene en EBl1" (Col.1,17). En las manos del Primogé-
nito. Todo se mantiene en El.

Pambién canta as! el prélogo de Juan (Jn.l1,1-3).
Jeslis, el Seilor, el Hijo amado del Padre es su Palabra. Exis-
tia desde el principio. Estaba junto al Padre, vuelto a su:
entrafias. Desde el Padre se ha vuelto a nosotros. Todo fu:
hecho por E1 y para El1 y sin El1 no se ha hecho nada de .-
gque se ha hecho. Todo lIo que se ha hecho, era vida en EX
El Hijo a guien "hizo heredero del cosmos, por quien tambie:
hizo los mundos, el cual siendo resplandor de su gloria
marca de su ser es el gue sostiene el universoc con su palab:r:
poderosa®" (Hb.1,2-3). En todas las cosas estd el disefio de.
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Hijo. gSabéis lo gue es un diseflo? BEs un dibujo que todavia
no estd pasado a limpio. En la pascua se pasara. Bn la paru-
sia se terminarad de pasar. Por eso Francisco se asoma a
las criaturas y las llama hermanas, pero no porgque &1 1lo
sienta, sino porgue lo son, se le meten por leos ojos como
hermanas. ¢Qué son si no un disefio del Primogénito? Y Juan
de la Cruz cantaba "mil gracias derramando pasé por estos
sotos con presura U yéndolos mirando con sola su figura
vestidos los dejé ds su hermosura".

El Vaticano II retoma la perspectiva biblica del hombre
en el mundo frente a la visién de la Edad Media del hombre
sencillamente como "viator" o de la Edad Moderna del hombre
como  “imperator”. El mundo no es sbdlo la tierra de
paso, ni tampocce sin mas pierra del sefiorio del hombre. E1
mundo es una gracia creada salida de las manos del Padre,
gue son su Hijo. Y de ahi la autcnomia de las realidades
terrenas, que sostenidas en las manos del Hijo tienen su
propia consistencia. Descubrimiento admirable. E1 hogar Y
la humanidad en &1 no son realidades independientes ni ab-
solutas. Pero tampoco son polve y ceniza. Son gracia creada,
incoada. Ahora bien, el hogar lleno de luz se ha convertido
en un campo de guerra. En ese sentido ha pasado de la luz
a la sombra y se ha ensombrecido. ¢Co6mo se ha ensombrecido
el mundo? El Génesis lo explica muy bien. Porgue el hombre
Se cerréd al amor. Primero descbedecidé al Padre (Gn.3,6)
y degpués asesiné al hermano (Gn.4,8). El pecado como cerra-
zén al amor es un pecado radicalmente de desobediencia que
lieva consigo el asesinato o, por decirlo con las palabras
del Apbdstol, de idolatria gue lleva consigo, inmediatamente,
2 la opresién. El hombre se ha cerrade al amor del Padre
en la idolatria; después se ha vuelto al hermano, ha intenta-
do apoderarse de sus cosas, apoderarse de su vida, darle
muerte y, precisamente por eso, lo gque era un hogar de luz
se ha convertido en campo de guerra con un muro de separacién,

Pablo ha contempladeo esto de una manera muy profunda.
Este pecado gue hay en el corazén del hombre y gue radical-
mente es un pecado personal, ha entrado en el mundo y se
ha convertido en pecado cosmico, en pecado estructural.
La situacion econdémica, social, politica y cultural esta
ensombrecida por el pecado estructural, el pecado del mun-
do. Y este pecado del mundo revierte sobre el hombre y le
brovoca a cerrarse todavia mds en la carne que no es la
sexualidad, sino la existencia cerrada en si misma.

cComo se ha ensombrecido el mundo? Porgue "por un
hombre entrd el pecado en el mundo® (Rm.-5,12). E1 hombre
se ha cerrado al amor; este hombre, curvado, cerrado al

* -
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amor, se ha construido un mundo con un muro de separacién
donde unos tienen el dinero, el poder y la cultura y otros
no tienen ni el dinero, ni el poder, ni la cultura. Es verdad
que todos estén cerrados al amor, pero entre ellos hay un
muro de divisidén, que divide a unos que hacen mas el oficio
de verdugos y otros a los gue toca la suerte de ser victi-
mas. Por tanto, la esclavitud y la enemistad gue nacen en
el corazén del hombre se han convertido en estructuras his-
toéricas, estructuras cosmicas. Si desconocemos esta implica-
cién entre pecado personal Yy colectivo, la Iglesia, en su
peregrinacién hacia el reino, no alcanza una contemplaciédn
suficientemente honda y fiel de la historia desde el Evange-
lio. La tierra por donde la Iglesia local hace camino es
una tierra de luz y de sombras, encadenada a la vez por el
pecado persomal y el colective. La tlerra por donde peregrina
la Iglesia local es una tierra en sombras de muerte. El hom-
bre estd hecho para amar, y si se cierra al amer, se muere.
Por esc el hombre se va rompiendo en el dolor y acaba rotc
enteramente en la muerte. Lo que era un hogar se ha converti-
do en un campo de guerra, "con un muro de separacién" (Ef.2,
i4)}. A una y otra parte del mure, la humanidad, como escuadr:
nes de esclavos, se disputa el tener y el poder. Y todos
caen muertos en el muro, en las sombras de la muerte.

La creacién entera fue sometida a la anulacién
no porgue gquisiera, sino por el hombre gque la sometid (Rm.
8,20). El1 Padre habia puesto todo en manos de los hombres
como hijos y seflores del cosmos y, por eso mismo, la crea-
cién se ve sometida, muy a su pesar a la servidumbre de
la corrupcién. Pero con la esperanza de tomar parte de nueve
en la libertad gloriosa de los hijos (Rm.8,21). Con lo cual
este mundo nli es un valle de l4grimas ni es un paralso.
Es una gracia desgraciada gue no estd anigquilida por ente-
ro, pero si estéd desfigurada. Es un muado con gérmenes tu
con gemidos. Con gérmenes que esperan la liberacién (Rm.&
22-23). Realmente, si no contemplamos el mundo asi podemos
recaer o bien en la perspectiva medieval o en laperspective
moderna que debe también ser superada.

@ BENDITA LA MARANA QUE ANUNCIA TU ESPLENDOR AL UNIVERSO

En esta contemplacidn gue estamos haciendo del clarc-
oscuro del mundo, donde se ve una tierra de pecado, de dolor.
de injusticia, de opresién y de muerte, la estamos haciendc
pbrecisamente, desde la pascua del Sefior. El Sefior ha heck:
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su pascua y ya en su pascua Se ha iniciado la pascua del
mundo, come canta el himno: “Cristo, alegria del mundo, res-
plandor de la gloriadel Padre, bendita la maiflana que anuncia
tu esplendor al universo”. En realidad, el dia primero de
la creacidén es el dla de pascua. En la noche pascual, cuando
se ve al Cristo con los brazos extendidos, es cuando se lee
la historia santa gue va de Génesis a Apocalipsis, y alli
se descifra mirando para atras Yy para adelante lo que es
realmente el cosmos: "Cristo, alegria del mundo, resplandor
de la gloria del Padre, bendita la maflana gue anuncia tu
esplendor al universo. Porgue, efectivamente, Dios ha amado
tanto al mundo que le entregd a su Hijo tnico" (Jn.3,16).
"1Qué incomparable ternura y caridad! Para rescatar al escla-
vo, entregaste al Hijol; Oh noche santé@en gue se junta el
clelo con la tierra, lo humano y lo divino! Esta es la noche
en que la humanidad pasa de la esclavitud a la libertad,
de la enemistad a la reconciliacién". Esta es la noche en
que el mundo ya, ahora, ha pasado Yy pasara para siempre de
la esclavitud a la libertad porgue el destino del cosmos ya
lo arrancd el Padre de nuestras manos y se lo pasé al Panto-
crator. "Cristo ayer y hoy, principio y fin, alfa y omega,
suyo es el tiempo y la eternidad. A E1 la gloria por los
siglos”.

JComo vamos a rener nosotros una tristeza desesperada
sabiendo gue el cosmos ya estd en las manos del Hijo, entre-
gado en favor de los hombres? El Hijo muere en el muro de
separacién y alll, al morir, derriba el muro en Su cuerpo.
Llevando nuestros pecados en su cuerpo, haciéndose pecado
por nosotros (II Cor.5,21; Rm.8,3), rompe el muro de la sepa-
racién. El1 es la puerta de acceso. Abre la puerta de acceso
al Padre y a los hermanos. Y la cruz se convierte en mesa
y el madero de los crimipales en la silia del Primogénito
que preside la mesa para encabezar la marcha. Es entonces
cuande se descubre, verdaderamente, el enigma resuelto de
la historia. E1 Padre "nos ha liberado del dominio de las
tinieblas y nos ha hecho pasar al Reino del Hijo de su amor
en quien tenemos la liberacion, el perddén de 1los pecados”
(Col.1,13-14). ‘Bl es el principio, primogénitco de entre los
muertos para ser &1 mismo quien inicie todo" (Col.1,18b);
la novedad y el pionerc de toda novedad. Admirablemente,
sin que sepamos coOmo, el Espiritu del Seflor en la pascua’,
ha incendiado el cosmos, la creacidn entera, aungue este

misteric de amor sb6lo sea reconocido en su Iglesia {(cf. G.S.
22).

El crucificado Sefior de la gloria ha zlentado el
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Egpiritun de su Pascua en el cosmos, en la humanidad. Estéd
incendiando ya la historia entera. Fl mismo Seflor serd guien
lo inicie todo. "Porgue en F1 tuvo a bien el Padre gque habi-
tara la plenitud de su gracia y reconciliar por Kl y para
El todas las cosas, haciendo la paz por la sangre de su cruz,
en lo que hay en los cielos y en lo gue hay en la tierra”
(Col,.1,19-20).

Este texto del himno comunitarico ha sido retomado
por la comunidad paulina gue ha completado los acentos,
con dos sencillas afladiduras. "El1 es la cabeza del Cuerpo:
de la Iglesia " (Col.1,18a). El1 es la Cabazza del Cuerpo,
siéndolo en la Iglesia y El ha realizado la liberacién "por
la sangre de su cruz" (Col.1,20b). La mediacién de la Igle-
gia y la teologia de la cruz. Realmente la recapitulacidr
del cosmos tiene que atravesar esa misma senda de la cru:z
gue se anticipa ya como don en la Eucaristia. "La sangre de
su cruz", ahora en su cuerpo, en el cuerpo de su carne,
se nos entrega en la mesa. "Gratis, en su gracia, por Ile
liberacién que se ha realizado en Cristec JeslGs a gquien pus:
como victima de propiciacién en su sangre para la manifes-
tacién de su justicia” (Rm.3,24-25). Y el don de su pascu:
se ofrece como senda de su Iglesia para el Reino. Esta es
la justicia del reino de Dbios. A veces la nivelamos co-
la justicia distributiva, gue dicen los cddigos de las civi-
lizaciones humanas. Pero es una absoluta novedad gue asur:
y transfigura todas las mediaciones. Es da liberacién .
la reconciliacidn escatoldgicas anticipadas ya en la histc-
ria. Estdn entregadas en la mesa, de donde parte el camir.
de la Iglesia peregrina en el mundo. Siempre "por la sang::
de su cruz".

Pero esta mesa gque esti&d puesta ya, todavia no es::
consumada. Por eso, la comunidad de Jestis al terminar Z.
acoger el memorial de la pasién gloriosa del Sefior hac
una aclamacidn. Se pone a mirar hacia el pasado y dics
"Anunciamos tu muerte, proclamamos tu resurrecciédn". Porg.
ese pasado se ha hecho presente. Y después se pone a mir:
al future, futuro que se ha anticipado ya en la mesa.
grita: “Marana tha". "Ven, Sefior Jesis". Estamos ya en
mesa del Reino. En el Reino no tendremos mas que lo ¢.
tenemos en la Eucaristia, sélo que desveladamente vy c:
el cosmos y la humanidad incorporados; pero ya nos dio r:
entero el don del Hijo. :0ué podemos tener mas gue su mis-
pascua convertida en mesa?

Naturalmente, la peguefla cemunidad de Jesis gue ac.
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ge este memorial y se siente incorporada al Cristo pascual
en la umidad del Espiritu Santo, en segulida se da cuenta
gque los brazos del Primogénito que acogen no se pueden cerrar
sobre la Iglesia. Es verdad, se cierran por un momento sobre
la Iglesia, pero después se abren al cosmos. Y al abrirse
estos brazos sobre la humanidad y sobre el cosmos, la Igle-
sia se ve expropiada, reenviada, descentrada de si por la
misma Eucaristia gue laha acugido, gue la ha incorporado gue
la ha constituido. De ahi gue en las plegarias eucaristicas,
en las cuatro que son tan bellas: la 28 de Hipélito, la
32 de la tradicién ma&s bien latina y la 48 la plegaria eu-
caristica de Basilic, contando con la 18, el canon romano
de la época de Ambrosio y Agustin, todas insistenrealmente
en gue esa cena tiene gue reunir a todos los hijos dispersos
por el mundo: "Padre de bondad, gque todos tus hijos nos
reunamos en la heredad de tu reino y alli con toda la crea-
cibn, libres ya de pecado y de muerte, te glorifiguemocs
por Cristo Sefior Nuestro por gquien concedes al mundo todos
los bienes"”.

El Sefior, a la cabecera de la mesa, ha extendido los
brazos y ha acogido y entrafiade 2 su Iglesia, a la humanidad
y al universo. Después se ha vuelto detrds de todos para
meterlos en las entraflas del Padre. Por Cristo, con El y en
El. Se pone detrds y nos adentra en el Padre. Hace posible
que digamos: Padre nuestro.Pero gl también abre la entrada
hacia los hermanos Yy hace posible gque nos demos el &sculo
de la paz, el beso santo. Después de haber entrado juntos
en las entrafas del Padre y en las entraiflas de la fraterni-
dad, se canta el titulc cristolégico mids repetido en toda
la Eucaristia: Siervo entregado, Corderoc de Dios, amado
siervo Jesls, t0 gue quitas el pecado del mundo, t gue
guitas el pecado del mundo (cinco veces se repite en la
Eucaristia esta aclamacién ) como para expropiar a la Igle-
sia de si misma. Al aclamar al Siervo Jesiis, al bien amado
Siervo Jesis, como dice la plegaria de Hipblito, "gue exten-
dié sus brazos en la cruz y asi adguirié para el Padre
un puebleo santo", la Iglesia se ve asi enviada al mundo,
para entregarse en la misma entrega de Jesus por su libera-
cidén y reconciliacidn.

La Iglesia Ilocal, &l igual gue la Iglesia universal,
no es recinto de  bienaventurados gque se evaden del cosmos
para disfrutar el epcanto de la intimidad. Eso serfa prosti-
tuir profundamente la Eucaristia y la comunidad eclesial.
La Iglesia es una mesa gque se pone en una tienda de campafia
a plena intemperie, bajo los cielos y la tierra, en el cora-
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zén de la humanidad y de la historia.

Realmente, es.alll donde se escuhan los gritos de
creacidén entera que gime por su liberacién y reconciliacid
Porgque no se¢ descubre la libertad desde la opresidn, sii
al revés, se descubre la opresién desde la libertad. Dest
la mesa de la Eucaristia se comprende la hondura de la opr
sién del mundo y de los hermanos. Desde la mesa de la Euc.
ristia, donde se experimenta la fraternidad, se descub.
la hondura del enfrentamiento, del muro de la separacidi
Por eso nuestros andlisis del cosmos no pueden ser soé
los de una escuela de sociologia. Habria gque cawmbiar
refrén gque dice: "ojos que no ven, corazdn gue nc siente
Todo lo contrario: "corazdén gque no siente, cjos gue no ven
Y si el corazén de la Iglesia siente con las entrafias
Cristo ¢cdmo no va a penetrar con magyor luz los acontec
mientos del cosmos, tanto en su opresidén Yy en su enfrent.
miento como en los caminos de su liberacién y de su reconc
liacién?

El texto de FEm.8,20-25 es probablemente un tex
cuyo puesto en la vida es la Eucaristia. En torno a la mes
se descubre gque la creacidn entera, hasta ahora, sufre doli
res de parto. ElI cosmos es el seno donde estd nacliendo .
la humanidad sélo, sino la humanidad nueva, no sélo la h
manidad del hombre libre, responsable, solidarieo, compr.
metido, sino la humanidad del hombre que es hijo y es herm
no y es imagen del Primogénito. EIl hombre nuevo gue e€s serv
dor del mundo y hermano de los pobres. "Y también nosotr
que hemos recibido las primicias del Espiritu, gemimos :
nosotros mismos", De ahi gque la Iglesia se siente empec
tada con el mundo, pobre con el mundo, peregrina con .
mundo, como si las sombras del cosmos se hubieran meti
en la Iglesia. Que también noscotros gemimos en nosotr
mismos, suspirande por la adopcidn, la liberacién de nuest
cuerpo gue no solamente es el personal, sino el cuerpo ecl
sial y el cuerpo coésmico: gquién me librard de este cuer
de muerte? (Rm.7,24). Y es gque la mesa de la Eucarist?
la pequefia comunidad gue esté alll, siente gue su cuerz
su carne y sus huesos es la Iglesia universal, y el pueb.
y la tierra, y los pobres. Y como son s$u cCuerpo, pues cc
una madre o un padre siente naturalmente (I Tes.2,7-1.
Z0ué es un hijo? Pues las entrafias de un padre gue han sa.
do fuera. Asi es el cosmos y la humanidad para la Igles..
sus propias entraflas. Al amar a la humanidad y al univer
en las entrafias de Cristo (Flp.1,8), la Iglesia podrd .
verdad sentirlos comeo sus propias entrafias {Flm.12).
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Por tanto, se hace ya inviable para nosotros la tenta-
cién del eclesiocentrismp, de la mirada sobre si. Porgue
1la inveolucidn no es la mirada al pasado, sino dejar de mirar
al Seflor. Mirar sobre si, recaer sobre si. Con lo cual, co-
rremos el riesgo de guedar abandonados a los deseos de nues-
tro corazén (Rm.1,24). Tanto la involucidn eclesioccéntri-
ca de conservarse asegurandc posiciones en el mundo, como
la insercién en el mundo como una reduccidn cosmocéntrica,
como si la Iglesia fuera para el mundo,sin mas, se hacen
inviables.

Qué trampa hariamos al mundo si, realmente, ofrecié-
ramos "nuestra gracia" para que solamente fuera una dinami-
zacioén de los procesos alternativos del cosmos. Qué gran
pérdida para el mundo, si no le ofrecieramos la gracia del
Primcgeénito gue murié como siervo entregado por la salvacién
del mundo, inaugurando la tinica y absoluta novedad.

Ni la involucién eclesiocéntrica ni la reduccidn cos-
mocéntrica son la verdadera aportacién de la Iglesia al
camino de la recapitulacién del cosmos. Es desde el Sefior,
en sus huellas, donde la Iglesia peregrina en el mundo puede
caminar para anticipar e irradiar el Reino. Y la EBucaristia
gue la retne, la incorpora y la entrafia en el mundo, esa
misma Eucaristia convierte a la Iglesia en un grupo de pere-
grinos, extranjeros Yy residentes al tiempo. Su camino seréd
una peregrinacion y la itinerancia la mejor forma de inser-
cidn. Porgue squée es el cosmos sino una larga itinerancia,
un camino de salida y de entrada, desde las entrafias del
Padre a las entraifias del Padre?

La verdadera transfiguracidén del cosmos sucede cuando
la Iglesia, mas que asegurar posiciones histéricas, se con-
vierte en un grupo de hermanos en tiendas de campafia que,
cantando el céntico nuwevo desde los dolores y angustias de
los hombres, hace una peregrinacién que anticipa el Gitimo
dia, inaugurando la novedad de Jestus para que todas las co-
sas puedan ser nuevas.

Me parece gue éste serila el verdadero sentido del
acento del Sinodo sobre la teologla de la cruz. Nos parece
gue en las dificultades actuales, Dios guiere enseflarnos
de manera mas profunda el valor y la importancia y la centra-
lidad de la cruz de Jesucristo. Por ello hay gue aplicar
a la luz del misterio pascual la relacidén entre la historia
humana y la historia de la salvacidén, que no es la Iglesia
para el mundo, sino que es la Iglesia para el Reino.
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Ciertamente la teclogia de la cruz no excluye e,
modo alguno la autonomia Yy la claridad de la creacién y d
la encarnacion, la presupone. En esta perspectiva pascua
que afirma la unidad de lacruz Yy la resurreccién, se discier.
ne el verdadero y falso “agglornamento”. Se excluye la nmer.
facil acomodacién gque llevaria a la secularizaclén de 1:
Iglesia, por la derecha o por la izguierda, ¥ se excluye
también la cerrazén inmovilista de la comunidad de los fiele:
er s! misma. Por lo contrario se afirma la cruz gloriosa
la gue nos libera, la que nos entrafia, la gue nos expropia.
Se afirma la apertura misionera para la salvacién integra:
del mundo. En el misterio bascual no sblo se aceptan le:
valores verdaderamente humanos, sino que se defienden fuer-
temente. En el misterio bascual se acepta la gracia creads:
la gracla incoada, Yy se deliende fuertemente. FPorgue en &
misterio pascual la creacién ha sido agraciadacon laGrac.
de la pascua. La Iglesia avanza as! més a fondo a defende:
la dignidad de 1la bersona, los derechos fundamentales ¢.
los hombres: Jla paz, la libertad de las opresiones, de :
miseria y de 1la injusticia. Pero 1la salvacion integral sé..
s¢ obtiene si estas realidades son elevadas a la familiaridc.
con Dios por Jesucristo en el Espiritu. Este texto centr:
que no niega en absoluto, sino gue ahonda o llama a ahond:
los textos de "Gaudium et Spes”, permiten ver hasta gué pun:
estamos ahora a punto de comprender una nueva relacidn
entre escatologia e historia, entre gracia y libertad, q.
no va a ser la misma de Agustin, ni l1la de Luterc, ni la :
los tedlogos de Salamanca, sino algo gue "Gaudium et Spsc
encierra germipalmente: un Buevo encuentro entre la grac.
de la pascua y la gracia de la historia. La Iglesia, en es-
nuevo Pentecostés, retomarad las dos tradiciones: la tradici-
oriental, donde la gracia no se vela tan desfigurada cc-
la veia 5. Agustin, Y al mismo tiempo la tradicién occident:
donde se ha visto la desgracia de la gracia y el gemido r: |
la libertad. De esta forma recuperamos en plenitud los test.
monios sobre el encuentro de la gracia- y la libertad en :
Nuevo Testamento. FE1 Sefior regalard a su Iglesia un pufiz.
de testigos que realicen su pPaso en estos transitos -cc-
fueron los testigos del siglo XVI y los del siglo V~. -
testigos ser4n el desvelamiento corporal de esta nueva in-
vacion “historica que clertamente ser4 inédita, y gue ec
empezando ya a germinar.
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LAS SENDAS DE LA NUEVA CREACION

El Concilio Vaticano II ha sugerido para la Iglesia
la senda de la novedad. 3l concentrar su mirada en Jesls
como Seflor y como Primogénitc, pone en primer plano la cristo-
logia de Jestis como hombre nueveo, como germen de la nueva
humanidad y de la nueva creacidn para abrir asl este camino
nueve de la historia. Por tanto, tenemos gque agraciar el peca-
do, tenemos que agracliar el dolor, tenemos gue agraciar la
injusticia, tenemos gue agraciar la muerte.

51, estamos en un momento en gue la gracia de la pascua
por la Iglesia se est& desbordando sobre la creacidn para
la liberacion y la reconciliacién del cosmos. Es una hora
para la novedad. Parece gue esta novedad se est& estrenan-
do sobre todo en las Iglesias del Tercer Mundo de una forma
muy singular. Pero se tieme que estrenar también en Eurcpa
donde se da hoy el desafio mayor a la evangelizacién que
nunca jamis se habla conocido. El Santo Padre en su discurso
a los obispos del Simposic les decla:"Realmente, nunca el Evan
gelio habia tenido un desafio como el gque tiene hoy en Europa"
En el Tercer Mundo, lo tendrd pronto porgue la estrategia
del consumo va a sustituir a la estrategia de la seguridad
nacional y pronto los equipos estereofédnicos del Primer Mun-
do y nuestro consumo invadird las cuevas de Africa Yy de Amé-
rica latina. De momento, a nosotros nos corresponde este
pequefio servicic: ofrecer una pequefla respuesta, pero ha
de ser una respuesta en novedad. Ha 1legado una hora de paga-
nismo en Europa, de paganismo poscristiano. El1 Sinodo y el
Simposio y el Congreso de Evangelizacién nos Ilaman a una
nueva evangelizacion. Seria bueno comprenderla como trans-
figuracién, como innovacién (cf. "Evangelii Nuntiapdi®, "Tes-
tigos del Dios vivo") del hombre, de la comunidad y del cos-
mos. Una evangelizacioén gue no abargque s¢le el anuncio de
la palabra, sino el servicio de los pobres y el trabajo por
la justicia. Todo elloc como gesto de un mismo camino de evan-
gelizacidn.

Hay gue volver a la novedad de Jests en el anuncio
del Evangelio para agraciar el pecado. Donde haya pecado
hay gque poner anuncio del Evangelio, que es la gracia gue
hace posible la conversion. Hay que volver al Evangeliza-
dor. ;Quién es el Evangelizador? Jesus, es el tnico Evangeli-
zador. Nosotros no sonios mas gque presencia suya., El1 es el
Evangelizador y el Evangelio. El evangelizador evangelizado.
Hay que volver a su EBvangelio. gY cudl es su Evangelio? El
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fvangelio del Reino que es el Evangelioc de la Pascua de Cris-—
to. Hay que volver a las sendas de su evangelizacién. gY
cuales son las sendas de su evangelizaciébn? Pues el anuncio,
pocr las sendas del mundo, en las mismas huellas de Jesis,
fel Reino sucedido en la pascua. Anuncio gque es fuego, por-
cce la Palabra es Espiritu Santo. Anuncico para convertir,
&ra rfonpverodar, para congregar. Antes de "Categuesi Tradendae”
eezss situar "Evangelii Nuntiandi“". Antes de categuizar
£i n2 greyentes, tenemos gue pregonar el kerigma integral-
tsnte#.  audazuente, Iincesantemente. En la Iglesia europea
2z conetata una desproporcibén entre categuesis y evangeliza-
ci2n. exire "kerigma" y "didaché". Siempre se habia pensado
fi2 lz tareaz de la "didaché" era descifrar lo que se cree.
T veriad gue categuizando también se puede evangelizar,
s> Zsrem>s acentuar enérgicamente la proclamacién del "ke-

z.inir. De esta forma volvemos a la evangelizacidén de la pri-
zzrz Zora, gue fue inauguracidn de una humanidad nueva, como

Ademas de agraciar el pecado gque se esconde en el
rrzzzin del hombre con el anuncio del Evangelio, hemos de
........ i dolor de los pobres con el servicio del amor.
& srvicio de los pobres en la novedad de Jests, no es algo
gue se sobreaflade a la evangelizacidén, es el signo que ates-—
tigua la palabra porque siempre la palabra se hace signo
gue habla. Agraciar el dolor con los nuevos signos de Jesds,
perc hechos de una forma nueva. Fl estd vivo y hoy la Iglesia
podria hacer los mismos gestos pero de una forma inédita:
"los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos guedan limpios,
los sordos oyen, los muertos resucitan y a los pobres se
les da elEBvangelio (Mt.11,5; Le.7,22).La lista de los signos
culmina en los Gltimos: resucitar a los muertos y dar el
Evangelio a los pobres. Asi cada Iglesia local tendra gue
ver en su geografia donde estd la basura, dénde estd el no
ser, para sembrar alll desbordantemente la gracia.

!

"Mirad hermanos vuestra vocacién" (I Cor.1,26). La
nueva creacién de la pascua lo mismo gque la primera creacién
se hace en el caos, se hace en la nada, sembrando la gracia
en la nada, derrochando la gracia sobre el no ser, para desar-~
ticular lo gque es (c¢f. I Cor.1,27-28). Supone en realidad
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volver a los signos mesidnicos de Jesls, gue van mas allj
de la beneficencia y de las grandes plataformas histéricas
gue E1 no tenla. La novedad del servicio de los pobres esta-
rd en curar sus heridas de dentro afuera, movilizando el
corazén y las rodillas, dar palabra al corazén y a los la-
bios, dar oidos al corazoén. Es decir,poner a los pobres en pie
come hombres nuevos, incorporarlos a la comunidad y gue
sean, como el paralitico de la puerta hermosa, clamor del
Reinc (Hch.3,7-8). Al lado de los apostoles, ellos, prestan
también su voz para el clamor del Reino. Sefial de gque ha
amanecido verdaderamente la nueva humanidad y la nueva crea-
cién.

El Vaticano II ha subrayado gue este servicio a los
pobres hay que hacerlo siendo pobres con ellos. El capltu-
lo sobre la pobreza de la Iglesia en el Concilio que apa
rece en el capitulo 8 de la "Lumen Gentium" es un camino
cristolégico. La Iglesia no tieme que hacerse pobre porgue
haya pobres, sino porgue fue pobre su Sefor. Y la pobreza
de su Sefior fue una bajada, un despojo y un vaciamiento.
Los textos de II Cor.8,9: "siendo rico se hizo pobre" y
el texto de Flp.2,6-7: "existiendo en la forma de Dios...
se vacié tomando la forma de siervo®, unido a Lc.4,18: "me
envié para evangelizar a los pobres" son el tejido biblico
gque ilumina este capitulo admirable cuya luz, en el aliento
del Espiritu, se ha desbordado admirablemente en toda la
Iglesia extendida por la tierra.

La Iglesia pobre para servir a los pobres, porgue
la Iglesia es el rostro de Cristo para los pobres, Y los
pobres son el rostro de Cristo para la Iglesia. Y cuando
estos dos rostros se completan es cuando aparece ante el
cosmos el rostro iluminado y luminoso del Seifior: el sacramen-—
to universal de salvacién, la fraternidad universal. Esto
nos arranca de cualguier tentacioén de mundanizdrnosla y nos
sitia en el éxodo hacia la tierra nueva porque con los pies
descalzos podemos ir mas lejos de donde habiamos sospechado.

El Santo Padre insisti6é en la homilia de Navidad
de 1984, cuando el documento sobre la teologla de la libera-
cién, en aquel texto admirable de la homilia: "En ti, gque
te has hecho pobre por nosotros, la Iglesia desea encontrar
de nuevo la fuerza de la bienaventuranza de los pobres,
de los pobres de espiritu, de los cuales es el reino de
los cieles, y desea permanecer fiel. Con la fuerza de esta
bienaventuranza desea transformar a los hombres, a la socie-
dad y a los sistemas. Desea construir 'la nueva tierra y
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2os nuevos clelos’', en los que habitan la justicia y la paz".

Pero no nos bastarla sbélo para evangelizar con agraciar
el pecado, con el anuncio de la palabra y agraciar el dolor
czn el servicic del amor. Hay que agraciar la injusticia.
Hzy gque agraciar la opresién, hay gque agraciar la manipulacidn
cultural con la gracia de la justicia, de la libertad y de
ia verdad del Sefior mediados en la historia escatolégica.

La novedad de la mesa del Reino no se puede poner si
no se transfigura el mundo porgue se trata de tirar en verdad
el muro de separacibn gque separa a los grandes de los pegue-
fios, se trata de arrancar tadas las cadenas y esto necesita cambios
audaces, mediaciones socioecondmicas, sociopoliticas y socio-
culturales audaces, gue serian obra de leos lailcos, pere no
s6lo de ellos.

La transfiguracién escatolégica del mundo es obra,
sobre todo, de los laices. Ellos son el fermento, gue actua
desde dentro de las estructuras. Pero con ellos estamos noso-
tros. Los laicos necesitan esperar de nosctros un profetismo
apostélico mas arriesgado y martirial. Pero también los reli-
giosos habrian de hacerse a éxodos Iincreibles. Fuera de sus
obras accostumbradas, a los lugares ultimos, dado gue el Sefior
suele situar la vida religiosa en el basurero de la pobreza
o en el monte de la contemplacidén para rastrear Luevos gestos
de gracia para la humanidad peregrina. Presbiteros, Ilalcos
y religicsos, todos, en fraternidad apostélica, habremos de
hacernos al camino del nuevo éxodo.

La Iglesia, al terminar la modernidad, puede sentir
la pesadilla de gue las dos grandes revoluciones histéricas
se han hecho como estando de espaldas. Es un hecho histérico
gue esta ahi, lo cual no quiere decir gue el Evangelio no
haya estado presente alentando el avance de la historia. El
Sefior siempre actua en la historia por medio de la Iglesia,
desde la mesa deonde parte el pan y la copa. En ella preside
y de ella parte a la cabecera del camino, seguidc por los
hermanos gue mis se dejan arrastrar por su amor. El siempre
actua por la Iglesia. Pero unas veces camina con ella y otras
sin ella. Siempre por ella. En ella esta el registro de los
pueblos. En ella, el manantial de las fuentes. Siempre santa
y siempre en camino de conversién. De aqui que en ocasiones
no se vea tan claramente, en sus huellas, el paso del Sefior
que encabeza en ella la historia humana entera. La historia
de la modernidad es sugerente en este sentido.
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Ahora se comienza a hablar en la Iglesia de la "civili-
zacién del amor®. No sé yo si desde mipequefio rincén compren-
derfa lo gque se quiere decir con esta palabra gue todavia
me parece gque no estd suficientemente estudiada. Ia moderni-
dad ha tenido dos grandes revoluciones histéricas. En primer
lugar, la revolucién de la burguesia gue fue hecha por la
clase media al grito de la libertad y gque dio origen a la
asl 1llamada democracia. Fue un intento de apropiacién de
la historia, de apoderamiento de la historia, de legitimaciédn
de este apoderamiento, que ha desembocado en el imperialismo
del dinero: 1las multinacionales, la nueva tecnologia, 1los
medios de comunicacién social. Proceso histérico gque fue
alentado por un humanismoc prometeico de corte renacentista,
inspirado en el humanismo griego, aungue fecundado por la
herencia cristiana. En la revelucién de la libertad se preten-
de 1la autonomia humanizadora. Que el hombre llegue a ser
&l mismo, por si mismo, Yy esto con la propiedad privada.
Esta revolucién histérica se ha encumbrado sobre la historia
a la toma del poder, haciendo a la hwranidad, sobre todo
al tercer munde, una sencilla propuesta: o se coloca en la
pirdmide o se pudre en la destruccién.

La segundarevolucidén histérica gue ha conocido la huma-
nidad es la revolucién asi Ilamada socialista que es un proce-
so muy parecido al anterior, es un contragolpe. Intentd dar
la vuelta a la piradmide, un contragolpe de apropiacidon, de
apoderamiento y de legitimacién. (Todo esto lo digo como
un sencillo apunte, como una pista para el didlogo, mas bien
gue como anuncio del Evangelio).

Me parece gque esta segunda revolucidn 1la ha hecho la
clase obrera al grito de la justicia y ha terminado en el
asi 1llamado socialismo, con el mismo humanismo prometeico
del renacimiento, pero ya no para buscar la autonomia indivi-
dual, sino la autonomia de clase, de grupo, con la propiedad
colectiva. El ascenso de "los protagonistas" de esta revolu-
ci6n histdérica al vértice del poder, la necesidad de las
nuevas tecnologias Iimportadas de los Estados Unidos, las
nuevas clases, la entrada del bienestar, el empalme de los
dos blogues de Estados Unidos y de Rusia, nos hace pensar
gque el resultado de la revolucién histédrica tampoco ha sido
el deseado. La tierra se resiste a ser un paralso. También
agul se hace la misma propuesta: o uno se integra en el impe-
rio o queda excluido y eliminado.

Lo paraddjico es gque en los u0ltimos afios -sospecho
gue el Santo Padre lo ha visto con mucha claridad- se han
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»orrado las diferencias entre Este y Oeste y se ha akierto
la diferencia abismal entre Norte Yy Sur. Se ha pasado de la
estrategia de la seguridad nacional a la estrategia de las
democracias formales. Se ha pasado de la cultura de la autono-
mia personal -Heidegger, Sartre- y autonomia colectiva -Marx-
a la cultura del bienestar. -Darwin, Freud, Nietzche-. Estamos
en la fiesta de la vida. Con esta fiesta, los gque dirigen
la historia pretenden continuar atentamente en favor Ssuyo
el proceso histérico de la modernidad, en un proceso prometei-
co nuevo, gque se presenta como el progreso para el biepestar.
Pero el riesgo se estd haciendo patente. El hombre puede ser
reducido a lo instintivo en un cambio metafisico. E1 nuevo
paso no iguala el ser al tener, sino el ser al bienestar.
Uno se es cuando estd bien. Con lo cual se crea un Iinmenso
vacio al cual se tiene horror. No podemos soportar el silencio
y la soledad. Se nos sugiere gque no intentemos adentrarnos
en el vacio inmenso.Somos provocados a vivir la existencia
en instantes anecddticos y periféricos. Y saltar sobre ella
en vértigo hasta gue guedemos rotos como mufiecos de plastico
en cualquier carretera del mundo.

Ia pregunta es si, realmente, estos procesos histéricos
de la modernidad tienen gue ser reajustados o Ia modernidad
termina y hay gque iniciar una época historica nueva. SI miramos
ahora esos dos procesos, vemos gue los dos estédn simbolizados
por una misma imagen: el puflo gue se cierra. Es decir, la
apropiacién. ILa humanidad ha intentado hacer la historia en
una aventura de apropiacibn personal o coleciiva. Para la
apropiacién hay gue tomar el podery paraasegurar . poder,hay
gue legitimarlo. Ahora bien, asi siempre hay verd
timas. Por eso al terminar la moderpidad, descuXrir
dos procesos, convergentes, se esfuerzan por anulaer 1:cs
de innovacién gue aparecen en la historia dJdesie Ics pobres
y gque podian desestabilizar sus posiciones. De
anulando con unas migajas de bienestar la luzZzza
hemisferio Norte. Y frenando con la venta de a&r=—zs,
sos revolucionariocs del hemisferio Sur. FEI XNoIite
problemas en el Sur armando a los gue gulerex
de sus propias alternativas y resolviendc lejos .
gue se debaten en el Norte con la sangre de oLICs.

tivas histdricas gue hasta ahora hablamos encIzirzisi, ¥ gque
aportaron muchas luces y valores a la aventurs : Tarecen
devoradas y anuladas por el mismo sisteza gug lzz smzexndra.

Parece como si la apropiacidén, el apoderazienzz - lz
cién no pudieran abrir ya sendas de nueva o

L]

Es ahl donde yo creo gue como un hcrizznzz Je esperdnza
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se situaria esta palabra “civilizacién del amor", una histo-
ria nueva, unos procesos histdricos nuevos que corporeicen
histéricamente la gratuidad que es lo tnico que no se digie-
re en el comercio de la sociedad de consumo. Todo lo demas
se digiere; so6lo la gracia, sellada con la sangre, no se
puede integrar ni anular. gCémo realmente adivinar una nueva
economia, una nueva sociologia, una nueva antropologla,
una nueva metafisica? El1 Seflor ha prendido fuego en su Igle-
sia. En sus tiendas de campafia, los hermanos, sobrecogidos
por el rmstro del Cristo pascual, pueden hacer un didlogo
de la fe la cultura, y también de la fe y la justicia, y
pueden atreverse a ensayar caminos nuevos, inéditos hasta
hoy para corporeizar la gracia de la historia fecundando
la civilizacién. Estamos ante una nueva salida. En lugar
de intentar sostener lo moderno con tanto esfuerzo, con
tanto dolor, ¢no podriamos salir al encuentro de la humanidad
y del universo, gue gimen esperando la liberacién y la recon-
ciliacién?

Quisiera decirlo con una expresién muy grafica. Yo
sospecho gque el Seflor est& abriendo caminos desde el Sur.
A111 estén sus pobres. No sé si recordaréis en los dias
del Corpus Christi, en los pueblecitos -me imagino que en
toda Espafia-, al paso de la pbrocesién del Cuerpo del Sefior,
algunas veces, hay alguien gue ha ido al campo, ha traido
uncs tomillos y los ha tirado en la calle. No podria la
Iglesia del Seflor en Europa tirar unos tomillos a esta gran
procesidén que se prepara desde el Sur para abrir camino
nueve a la historia? Que por lo menos cuando pase el Sefior
desde el Sur encuentre gue hemos hecho unos gestos pequeiios,
bero que empalman con ese latido profundo de la nueva salida
historica. Tal vez estos gestos humildes de nueva creacién
germinaran también entre nosotros alll donde estén los pe-
gueflos. Aungue sus casas estén un pboco ruinosas, tal vez
el Sefior ponga en pie pufdados de hermanos, en distintas
encrucijadas, gque puedan, en el Espiritu, corporeizar de
nuevo la historia de la gracia, abriendo agujeros en el
muro. Que alguien arroje los tomillos, aunque desaparezca.
Como los hombres y mujeres que van a buscarlos al campo.
Y rostrc a tierra, se esconden, como aclamacidn silenciosa
al Sefior gque avanza a la cabeza de su cuerpo. "Surge, ilumi-
nare Jerusalem". Lz Iglesia se esta incendiando, resplandor
vivo en la noche. “Ha llegado tu luz y la gloria del Sefior
amanece sobre ti. Mira como la oscuridad cubre la tierra
Y espesa nube cubre a los pueblos, mas sobre ti amanece el
Sefior y su gloria aparece sobre ti. Caminar4n las naciones
a tu luz y los reyes al resplandor de tu aurora"” (Is.60,1~
3).
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La Iglesia estd4 para un momento nuevo, inddite, de
exodo. Me parece gque esto es lo gue ha evocadeo el Sinodo.
El Sinodo nos ha dicho que miremos mis arriba, hacia la altu-
ra. ¢Y quée es mas arriba? El misterio bascual, el sefiorio
del Crucificado Sefior de la gloria, la locura de la cruz.
Miremos mas arriba, hacia la altura. ¥ después bajemos mas
abajo, hacia la hondura. Pues mas abajo de la organizacién
eclesial, mas o menos pbuesta a punto, estd el misterio de
la Iglesia, el misterio eucaristico de comunién, koinonia
fraternal, donde los pobres sirven a la mesa. Fermentc y anti-
cipo del reino. Y entremos mas adentro en la espesura. Entrar
en la espesura de la historia, provisionalmente, para abrir
las nuevas brechas, con el atrevimiento de los nifios de que-
darse con todo el misterio de la Iglesia, con todo el misterio

de Cristo para descifrar tpodo el misterio del hombre. En peque—
flas Yy provisionales tiendas de campafia. Para pPreparar la
nueva transfigquracién escatolégica de la historia a la espera
del Seifior.

Termino con una expresién del Santo Padre en su discur-
so a los obispos europeos gue me parece especialmente lumino-
sa: "Para realizar esta obra de evangelizacién debemos volver,
para inspirarnos, al modelo apostbélico de la hora enteramente
primera. Los rasgos de este modelo apostdlico, enteramente
primero, se encuentran -quisiera subrayarlo- allf{ donde Cris-
to, el amor de Cristo se junta con el amor de la Iglesia,
con la acogida y la veneracién de la Igiesia como Madre".
Allf mismo se encontrard también el amor apasionado a la
humanidad y a la historia de los hombres. Es hora de dejarse
arrastrar por este latido vivo del Espiritu. Amanece. Pasemos
a sus huellas con las marcas de la cruz. "Es el Sefior". Nues-
tro gozo pascual interminable.
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