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PROLOGO

La iglesia vive hoy un nuevo pentecostés. El Sefior, que la enca-
beza alentindola con su Espiritu, la reane en fraternidad y la
siembra como fermento en el mundo, para transformarlo en la me-
sa compartida del Reino del Padre. Este fermento de la gracia del
Senor, que es liberacion y comunion, se inserta en una historia en
conflicto. Aunque de manera distinta, la tierra del capitalismo y la
del socialismo, contintian siendo un campo de guerra, con una
trinchera, que separa a opresores y oprimidos, todos ellos cerrados
al amor. La casa del mundo esta en ruinas y rota la familia que ca-
mina por ella. Las estrategias de la seguridad nacional v del bienes-
tar del consumo descubren con mayor hondura las heridas, que el
conflicto abre en la humanidad peregrina.

La iglesia del Sefior, fermento metido en la masa y grano
sembrado en la tierra, puede adentrarse en la historia de maneras
distintas., Uno de sus mayores riesgos consiste en poner en primer
lugar los intereses historicos del bloque en el que se inserta y usar
el evangelio para legitimar los caminos de los hombres, que avan-
zan en sus marcos. De fermento se convierte en herramienta. Tal
vez hoy estamos corriendo este riesgo. Una parte de la iglesia, in-
serta en el bloque dominante, parece estar legitimando sus proce-
sos de integracion. Otra parte, inserta en el bloque dominado, pa-
rece estar legitimando sus procesos de subversion. No es extrano,
pues, que ¢l conflicto del mundo se adentre en la iglesia y amenace
con desgarrar su cuerpo. Al buscar la comunién hacia dentro, la
iglesia se debate entre el reajuste v el conflicto; al buscar la libera-
ci6n hacia fuera se debate entre el reconocimiento v la persecucion.
Pudiera suceder que este acontecer historico de la iglesia en el
mundo, sc debiera en gran medida a la asuncion prioritaria de los
intereses historicos, que se encuentran en conflicto. Y sin embargo,
confiados en el Sefor. creemos que este mismo conflicto es una
privilegiada ocasidbn de su gracia, para el nuevo sendero de la igle-
sia en el universo, ahora que la humanidad esta reemprendiendo
und nueva f.‘l;lpll de su historia.
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Las primeras comunidades cristianas padecieron también el
conflicto de la comunién y de la liberacion. Estaban divididas por
dentro y perseguidas por fuera. Pero al sentirse iglesia del Sefior,
asumieron el conflicto, tal como aparece en las cartas de Pablo,
desde el Sefior, en el Sefior, para el Sefior. Es decit, su camino en
el mundo, es una fermentacion escatologica de la historia. No
pretenden dar la primacia a los intereses histéricos sobre la gracia
del Sefior. Por el contrario, es la gracia del Sefior la que se
siembra como nueva creacién del hombre, de la comunidad, del
universo y de la historia entera. La iglesia del Sefior es una frater-
nidad, que asume el mundo y lo libera y lo transfigura y lo pleni-
fica. El aliento de la nueva creacién se realiza siempre en me-
diaciones de claves y gestos, pero siempre la siembra y la fermen-
tacion suceden en cl Sefior. Por ello el conflicto de la comunién y
la persecucion por la liberacién no son consecuencia de buscar pri-
mariamente una alternativa historica, sino de la radical transfigu-
racion de la historia, provocada y alentada por la gracia aparecida
en la sangre de la pascua del Sefior. Este sendero, que pretenden
recorrer las comunidades de Pablo, pudiera ser una luz en la
noche oscura de la iglesia en el mundo, ahora que en el fuego del
Espiritu estamos asistiendo a los levantes de la aurora.

Esta reflexién que presentamos esta hecha en camino, como
tarea de teologia apostolica. Enviado por el Sefior a los margenes
de Castilla, en medio del pueblo de los pobres, llevaba conmigo
la palabra del evangelio, que &l me regald en su iglesia por las
manos de muchos hermanos. Mi libro La iglesia del Seror. Un
estudio de eclesiologia paulina (Bibliotheca Salmanticensis, 20),
Universidad Pontificia, Salamanca 1978, estd en la base de este
trabajo. A él me remito constantemente para ahondar los proble-
mas, que no es posible desarrollar aqui. Pero esta lectura de Pablo
la hemos vuelto a re-leer en la mesa comin de nuestra fraternidad
apostolica a lo largo de los tltimos diez afios. Por eso debo confe-
sar que este trabajo es una obra comunitaria, que en gran medida
se debe a los campesinos de las comunidades, a las que me envio
el Senior y a los apostoles, que compartieron conmigo el servicio
del evangelio. Juntos hemos contemplado el rostro del Sefior y he-
mos compartido la fraternidad de su iglesia, mientras intentiba-
mos comprometernos en el mundo para la llegada de su reino.
Buscibamos en el Sefior la mayor fidelidad en el mayor compro-
miso, la verticalidad horizontal, la ancha hondura de su gracia
sembrada en la historia. Asi deseabamos poner en la mesa comin
de la iglesia el trozo de pan, que el Sefior nos habia regalado para
evangelizar a los pobres.




Prologo 11

A un pufiado de hermanos, en nombre de todos, quisiera re-
cordar y agradecer aqui. A Laureano, Pedro, Mino, Vitoriana, Vi-
dal, Jests, Gloria, Benita, Cipriano y Antonio, militantes cris-
tianos, que combatieron por la justicia para cambiar con el evange-
lio el rostro de la tierra; a Natividad, Angeles y Manuela, hijas de
la caridad, llamadas a ser el latido de las entrafias de Cristo en ¢l
mundo de los pobres; a Domingo, Luis, Antonio, Ramén, Angel,
José Luis y Juan José, presbiteros, que compartieron conmigo el
anuncio del evangelio a los pobres; a Alejandra e Isabel, a Conrado
y Fidela, a Andrea, que acogieron como padres a la pequeiia frater-
nidad en su casa y nos partieron su propio pan. Especialmente de-
bo agradecer a Benito, hermano entrafiable, obrero y apéstol de los
pequefios, que perdid su vida por la causa del evangelio y a Juanjo
el hermano que vino a recordarme la radicalidad excesiva del amor
crucificado de Jesds. Mi profundo agradecimiento también a mis
hermanas de la comunidad cisterciense de Arévalo, que viven en
las entrafias de la iglesia y que desde siempre me han acogido en
su hogar de silencio, de comunidn y de alabanza de gloria. Por fin
he de recordar con especial carifio a Tina y a Encarna, a Miguel,
Olegario y Balta de entre los tltimos de los pobres de nuestras co-
munidades. Ellos, a quienes se les han revelado los secretos del
reino, me acercaron al Sefior, a quien apasionadamente amamos.
Todos estos hermanos han sido para mi el latido viviente de su
iglesia, extendida por toda la tierra, en la que vivimos, nos move-
mos y somos. En ella deseamos ardientemente sembrarnos y morir,
mientras esperamos la venida gloriosa del Sefior. Marana tha.

Monasterio cisterciense. Arévalo (Avila). Pentecostés 81,

MARCELINO LEGIDO
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La iglesia en el mundo




1
EL MUNDO DE LA IGLESIA

Para comprender teolégicamente la vida y el camino de las
comunidades de Pablo, hemos de partir del anilisis de su reali-
dad historica. La comunidad cristiana estd inserta radicalmente en
las coordenadas del espacio y del tiempo, es en verdad una igle-
sia en ¢l mundo. El propésito de este estudio es en dltimo tér-
mino un anilisis teoldgico-eclesiologico, de dentro a fuera, pero
para realizarlo con mds profundidad, conviene partir de un anili-
sis historico-sociolégico de fuera a dentro. Empezamos pues ana-
lizando el mundo de la iglesia, para estudiar después la iglesia
en el mundo.

El mundo es en principio una realidad compleja, cuya estruc-
tura y dinimica se comprende mejor desde la perspectiva de la
implicacién. En su base estd la estructura econémica, sobre la
que se funda la estructura social y politica, en las que acontecen
las estructuras cultural y religiosa. Con ello no propugnamos co-
mo método de analisis un materialismo histérico monocausal,
que hace arrancar sin mis toda la historia de la infraestructura
economica. El contexto del mundo se constituye mis bien en la
pluricausalidad de la reciproca implicacién. La situacién econémi-
ca condiciona la situacién social, politica, cultural y religiosa y a
su vez la situacion cultural y religiosa determinan la situacion
sociopolitica y econémica. Intentamos excluir, pues, de raiz todo
presupuesto 1deolégico previo al anilisis de la realidad histérica.
Con este método pretendemos una descripcion de las estructuras
histéricas en su implicacion dinimica.

El contexto estructural del mundo estd protagonizado por
unos hombres en comunidad. El anilisis de las estructuras es ra-
dicalmente insuficiente si no se le relaciona con el verdadero su-
jeto de la historia que es el hombre. Sin embargo también aqui
debemos advertir su insercién en la comunidad y su encuadra-
miento en las clases sociales, para evitar la abstraccion y cefirnos
mas al auténtico proceso de la historia. El sujeto que actiia las
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estructuras es la comunidad de los hombres, enclasada, articulada y
enfrentada en grupos. Conviene acentuar desde el principio los dos
polos en donde la historia se actia: la comunidad como dmbito y
sujeto colectivo, en el que viven y actdan los hombres que la cons-
tituyen, en la situacidon dialéctica entre el condicionamiento cir-
cunstancial y la capacidad creadora y libre de cada uno. Asi tam-
bién las primeras comunidades cristianas estdn insertas en su mun-
do. dependientes de €l, condicionadas por €l, pero a su vez lo asu-
men, lo interpretan y lo actdan desde el hecho originario de Cristo
en el que consisten.

Segin el método que acabamos de proponer, dividimos esta
primera parte del estudio en dos secciones: 1) el mundo helenistico
y 2) el mundo judio. Aunque la iglesia naci6 en Palestina, ya en-
tonces el mundo judio estaba encuadrado y penetrado por el mun-
do helenistico. Ademas el camino de Pablo, que va de la didgspora
a la diaspora, exige que tomemos la ecumene como el marco mas
adecuado para inscribir la vida y la obra de sus comunidades. Cada
una de estas secciones la dividimos en dos partes. En primer lugar
analizamos ¢l contexto del mundo en su situacion economica, so-
cial, politica y cultural. En segundo lugar analizamos la situacion
religiosa. En vez de un cuadro general de la religiosidad, hemos
preferido estudiar las principales comunidades religiosas que se en-
cuentran en el entorno de las comunidades cristianas. Sobre la base
de sus mismos textos intentamos precisar su vida hacia dentro y su
proyeccion hacia el mundo de fuera 1.

1. EL MUNDO HELENISTICO

Las comunidades de Pablo que estudiamos se encuadran en ge-
neral en la parte oriental del imperio romano, entre los afios trein-
ta al sesenta aproximadamente. Esta delimitacién nos revela ya en
el contexto una doble estructura: la infraestructura helenistica v la

1. Un intento de encuadrar las comunidades de Pablo en estas coordenadas de-
be dar por presupuesio los resultados de la investigacion sobre el entorno historico
del NT. Cf. las perspectivas de conjunto de R. Bultmann, Das Urchristentum im
Rahmen der antiken Religionen, Miinchen 1965: E. Lohse, Umwelt des Neuen Tes
taments, Gottingen 1971; J. Leipoldt - W. Grundmann, B/ mundo del nuevo testa
mento 1-111, Madrid 1973-1975. Partiendo de los resultados mids seguros, intentare-
mos precisar con los datos mis concreros e inmediatos el munde en el que nacen v
avanzan las comunidades paulinas. Se trata ciertamente s6lo de una perspectiva.
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superestructura romana. Sabemos ciertamente que la penetracion
romana atraveso fases distintas, Generalmente empezd en la defen-
sa de la libertad, paso por ¢l protectorado y terminé en el dominio
y en la colonizacion mas eficaz. Esto significa que el mundo
helenistico, antes auténomo, se inscribe ahora en la érbita econé-
mica, politica y cultural romana. Nos encontramos ante un impe-
rialismo colonizador. Ahora bien, esta situacion puede ser vista
desde una doble perspectiva: desde el gobierno central o desde la
infraestructura provincial. Por nuestra parte hemos de preferir esta
segunda, pues hemos de situarnos en el punto de mira que las pri-
meras comunidades tienen para comprenderse, experimentarse y
proyectarse en su mundo.

L. La situacion econémica

Partimos del anilisis de la situacién econémica 2. No podemos
precisar la poblacién del imperio en las zonas de la misién, pero si
se advierten unos movimientos demograficos, que se explican bien
dentro del contexto socio-econémico. Italia y sobre todo Roma
aumentan notablemente de poblacion, por concentrar en sf la red
imperial de relaciones econémicas. En Asia menor y Grecia asisti-
mos a un movimiento migratorio del campesinado hacia las ciuda-
des ascendentes del litoral. Esta poblacién vivia de la agricultura, la
industria y el comercio.

2. Para el andlisis de la estructura economica, cf. sobre todo, M. Rostovzeft,

Gesellschaft und Wirtschafi im romischen Katserzen, Leipzig 1931, 1d.. Die helle-
nistische Welt. Gesellschaft und Wirtschaft, Tiibingen 1955-1956, 914 $.945 5,994
5.1020 s. Cf. también T, Frank, An ecomomic history of Rome, Baltimore 21927, F
M. Heichelheim, Wirtschaftsgeschichie des Altertums, Leiden 1939; Id.. An ancient
economic pustory 1, Leiden 1958; ], Ph. Lévy, L'¢conomue antigue, Panis 1964 (con
amplia bibliografia critica). Para la democracia ]. Belloch, Dre Bevolberuny der
griechisch-rémischen Welt, Leipzig 1886, 54 s.; para la economia regional: T. Frank
(ed.). An economic survey of ancient Rome |-V, Baltimore 1933-1940; sobre la con-
tentracion del capital en manos de la alta burguesia, of. L. Brentano, Das Wirsctafts
leben der antiken Welt, lena 1929, 84-152: también A. Bernhard, Besitz und Fr
werb im griechischen Altertum, Aalen 21962 sobre la concentracion del capital en
manos del emperador, of. N. Bernhatd, Fortune publique et fortune ,’Jm'a}' dans
{'économie romaine, Grenoble 1952; sobre la industria y rI comercio, ot E. Speck.
Handeligeschichte des Altertums 1112, Leipzig 1906, 587 & H. ] [-ﬂ-lm- hﬂf'ﬁ-'fn
and commerce u}( the city of Rome (50 6.C. to 200 a.C.) l’s'.l.]:lrnnn.' 1938: M. P
Charlesworth, Trade-routes and commerce of the Roman empire. Hildesheim 21961,
35-129
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La agricultura en la época helenistica habia sido la principal
fuente de riqueza, pero ahora va pasando poco a poco a segundo
plano. La propiedad de la tierra se va concentrando en manos de
unos pocos. El feudalismo helenistico aumenta. El gobierno impe-
rial, los terratenientes, la burguesia ascendente y hasta los templos
van arrancando progresivamente la propiedad de la terra a los
campesinos autdnomos. Estamos ante una agricultura feudal. Los
duefios de las tierras abandonan el campo y marchan a vivir a las
ciudades. Sélo retornan a sus villas a descansar. En cambio la mano
de obra que trabaja serin los campesinos, reducidos al colonato y a
la esclavitud. La explotacion agraria en clerto modo se industriali-
za. Se seleccionan las semillas, se modernizan los cultivos (cf. Teo-
frasto, Varrén), se mejora el suelo. Los cereales se sustituyen por el
vino, el aceite v la ganaderia, segiin las necesidades de la pobla-
cion. La comercializacion de los productos se reorganiza. Va dejando
de estar orientada hacia la economia de la pequena casa y de la polis
proxima, para integrarse en una red industrial y comercial mis ex-
tensa que abarca en ocasiones de un lado a otro del imperio.

La industrnia helenistica se habia mantenido con un lento
progreso técnico y con una limitada capacidad de produccion. En la
época imperial experimenta un notable desarrollo. En general pre-
domina la pequefa industria de cardcter artesanal, a veces con una
notable perfeccion técnica. La industria textil es tal vez el ejemplo
mds significativo. Los productores son artesanos, duefios de la
empresa, que elaboran y venden por si mismos sus productos. Pero
poco a poco se va creando la gran industria. La ceramica panheléni-
ca y romana, que muchas veces se producia en pequefias ergaste-
rias, va desplazando a los rtalleres locales y alcanza producciones
masivas, La mineria y la metalurgia crecen notablemente. El oro y
la plata se obtienen y elaboran para acufiar moneda y para la
orfebreria. El cobre, el hierro y el acero estian en funcién de la gran
industria bélica, que ha de producir armas, maquinas de guerra y
equipos para soldados y caballos. La construccion alcanzé también
proporciones de gran industria. La urbanizacién de las ciudades, la
construccion de carreteras, el acondicionamiento de los puertos, la
edificacion de centros publicos civiles y religiosos, la edificacion de
las casas de la nueva burguesia exigian materiales de construccién y
mano de obra en gran cantidad.

El capital de estas grandes industrias era estatal o de la gran
burguesia, que se habia ido enriqueciendo. La mano de obra era
una masa de hombres, en ocasiones ingente, de trabajadores asala-
riados, venidos del campo y de esclavos comprados en el mercado.
Sin alcanzar las dimensiones del proletariado moderno, ya aparecie-
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ron entonces las grandes concentraciones obreras en situacién gra-
ve de explotacion.

La comercializacion de los productos industriales se extendi
por todo el imperio, respondiendo a las necesidades de la pobla-
cibn. Al pueblo trabajador le bastaban mercancias baratas y sen-
cillas. La pequefia burguesia preferia productos de material poco
costoso, que imitasen el lujo de los ricos. Por fin la burguesia
enriquecida, la nobleza y los funcionarios del gobierno plante-
aban necesidades mas complejas que requerian una produccién
industrial distinta.

El comercio articula la estructura econémica del mundo hele-
nistico-romano. El pequefio comercio interior en torno a cada
polis tenia una red limitada. Tanto los productos alimenticios co-
mo los manufacturados se producian, elaboraban y vendian en la
misma zona por grupos de pequefios artesanos y comefciantes.
Mis importancia tuvo el gran comercio entre los distintos estados
helenisticos, que no s6lo se desarrollaba en la ecumene, sino que
transcendia las fronteras al este, al oeste y al sur del imperio,
con India y Partia y las regiones drabes, con ilirios, celtas, sirma-
tas y escitas, con nubios, libios y etiopes. A pesar de que la
autarquia econdémica y la inestabilidad politica lo dificultaban, la
red comercial se fue afirmando.

Los productos que mds circulaban eran los cereales y el vino;
las conservas de pescado, como articulo de lujo o en produccién
masiva para las clases populares; y gran cantidad de materias pri-
mas, madera y metales sobre todo para construcciones, navega-
cion, industria bélica y acufiacion de monedas.

Entre los grandes movimientos comerciales se debe incluir la
compraventa de esclavos para explotar la agricultura, poner en
pie la industria y atender el servicio doméstico. Algunos
procedian de las familias (orkogénets, paritrophoi), pero sobre
todo de la guerra y de la pirateria. Hacia falta no sélo materias
primas, sino también fuerza de trabajo.

Este gran comercio se llevaba a cabo por rutas de caravanas,
que transportaban los productos por las vias acostumbradas y se
detenfan en determinados nicleos comerciales, donde se asenta-
ban comerciantes y banqueros. Los duefios de la red comercial
cran los grandes comerciantes (frapezitai, émporoi) unidos a los
duefios de las naves (Zmporoi) y a los propietarios de los grandes
almacenes (ekdokbeis). Estos organizaban y financiaban la
marcha realizada por transportistas asalariados, en buena parte
aborigenes.
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En toda la red econémica desempenaban una funcién coordina-
dora los bancos, desde el banquero sentado en la calle detrdas de
una mesa a los grandes depositos del tesoro publico y de los gran-
des depésitos de los templos y de las personas privadas de la gran
burguesia. Los bancos dinamizan y conéentran toda la estructura
economica. Los comerciantes mds enriquecidos invertian su dinero
en la adquisicion de tierras y en el desarrollo de industrias.

El gran capital es el que protagoniza, dinamiza y se apropia el
proceso econémico en favor de sus intereses. Nos encontramos ya
con una forma destacada de «capitalismos 3.

2. La sitwacion soctal

La situacién social depende estrechamente de la situacién eco-
nomica, en realidad se funda sobre ésta. Los grupos sociales se
constituyen por su relacion con los medios de produccién. El anali-
sis de la agricultura, la industria y el comercio nos ha revelado la
existencia de dos bloques, el bloque dominante y el bloque
dominado 4,

El blogue dominante es el grupo social que tiene el capital y los
medios de produccion. Por ello se configura dentro de la estructura
social como bloque de dominio, que crea la situacién de depen-
dencia del bloque dominado. Dentro del bloque dominante se en-
cuentra la viesa aristocracia. Hasta ahora la estructura econdmica
del mundo helenistico habia sido en gran medida una estructura
feudal. Los reyes, sus familiares y sus funcionarios eran los mayores
terratenientes y banqueros. En conexion intima con ellos aparecia

4 M. Rostovseff, 0. ¢ I’(:}_‘_\g‘ﬁ"’fc'/uj;’. ), 32: L. Brentano, o. ¢., 150

4. Sobre la estructura social, ¢f. M. Rostovzeff, o. ¢. (Hell. Welt), especialmen-
te 11, 888-889.897 (cf. 397 5).634.878 (cf. 389-400).1012 5.1049's; Id.. 0. ¢. (Gesells-
chaft). 285.276 s; R: von Pohlmann, Geschichte der sozialen Frage un des Sozalis
mus in der Antrken Welr 11, Miinchen *1935; A, Dopsch, Wirtschaftliche und so
ziale Grundlagen der europiichen Kulturentwicklung aus der Zett von Caesar bis
auf Karl d, Gr., 1, Wien 1923; A. Aymard-]. Auboyer, en M. Crouzet (ed.), Histoire
genéral des crvtlisations: Rom et som empire 1, Paris 1953, 420-469; 11, 1954, 320-
353: Id.. Weltgeschichte |1, Berlin 1962, 639 5.650 s; 1d., Etat et classes dans 'anti
quité esclaviste. Structure, Evolution. Recherches internationales i la lumiére du
marxtyme, Paris 1957, W. Ramsay-]. G. C. Anderson, The soctal basis of Roman Po
wer tm Asza Minor, Aberdeen 1941; A, N. Shernan-White, Roman society and Ro-
man law n the new testament. Oxford 1963, Sebre los colonos M. Rostovzeff, St
dren zur Geschichte der rimuschen Kofonats. 1910; R, Clausing, The Roman colona
te. The theores of its origin, Rome 1965, 262 s, sobre los ibertos, are. Frergelassene.,
RE VI, 1950, Cf. tambien A Calderino, La manomissione ¢ la condizione det libert:
i Grecra, Roma 1965,
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la vieja aristocracia de la sangre, que era duefia de los latifundios,
de los altos puestos y de la cultura. También los sacerdotes de los
principales templos por sus amplias posesiones y sus actividades
bancatias se encuadraban en la clase aristoeratica. A este nivel em-
palman la aristocracia romana y la provincial.

La vieja aristocracia se encuentra en la época imperial, que his-
toriamos, ante una doble disyuntiva: o toma parte en el proceso in-
dustrial y comercial o queda amenazada en su economia latifundis-
ta; o se pliega a las exigencias del emperador integrindose en sus
planes o queda excluida por confiscaciones y persecuciones.

La grande y pequesia burguesia. El nacimiento y desarrollo de
esta clase social es una consecuencia del avance de la industria y el
comercio de la época helenistica, que ahora se incrementa. La pe-
quefia burguesia vive todavia con su trabajo; la grande, de las in-
versiones de su capital. En el ambito de la agricultura los burgueses
de las ciudades helenisticas eran los propietarios del campo. En el
ambito de la industria eran los duefios de los pequefios talleres ar-
tesanales v de las grandes explotaciones de ceramica, mineria, me-
talurgia y construccién. En el ambito del comercio eran los pro-
pictarios o arrendatarios de las tiendas de comercio al por menor o
de los grandes bancos y almacenes para el comercio entre ciudades
y estados. Muchos se dedicaban a prestar dinero o al alquiler de
esclavos,

También aqui asistimos a un empalme de la burguesia romana
y la provincial. Las provincias pasan pronto a ser consideradas como
praedia populi romant, sobre los que se puede extender la activi-
dad econémica. La burguesia romana se asienta en las provincias
para dedicarse alli a la agricultura, a la industria, al comercio y al
préstamo. Incluso muchos burgueses estin encargados oficialmente
de la recaudacién de impuestos. Viviendo en las ciudades forman
con la burguesia provincial la clase dirigente.

La dinamica social de la burguesia es doble. El emperador apoya
su ascenso econémico y cultural intentando con ello reducir la fuerza
de la aristocracia, que todavia recuerda sus privilegios republicanos, y
de otra parte reducir también la fuerza de la masa obrera y sus in-
tentos reivindicativos. La burguesia se manifiesta asi como la fuerza
que dinamiza la integracion social deshaciendo las tensiones entre la
aristocracia y el bajo pueblo, que ensangrentaron la época anterior.
De todas formas ella se despega, ascendiendo en el bloque dominan-
te, mientras se abre una brecha cada vez mayor entre los nuevos ricos
y el pueblo empobrecido, entre la ciudad y el campo.

Paralelamente a la formacion y consolidacion del bloque domi-
nante surge e/ blogque dominado que carece de los medios de pro-
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duccién y vive exclusivamente de su trabajo. También en €l se ad-
vierten niveles distintos en la situacién econémica y social, pero el
denominador comiin de todos es que esta clase social vive en de-
pendencia y al servicio de la burguesia. Dentro del bloque domina-
do encontramos:

Los colonos (laoi basilikéi, katoikot, parotkot), que trabajaban los
latifundios del rey, de los altos funcionarios, de los aristécratas y de
los burgueses enriquecidos. No podemos precisar si habia alguna di-
ferencia entre los /edi y los paroikor o si mis bien era un grupo ho-
mogéneo con distintos matices. Eran dependientes de los propieta-
rios, obligados al trabajo y al pago de la renta; pero no estaban vin-
culados a la tierra y tenian una cierta libertad de movimientos.

Los obreros asalariados (apeléutheroi, ekseléutheroi), que proce-
den en gran parte de la manumisién de los esclavos. Separados de
la casa del sefior se iban en general al sector urbano, a trabajar al
comercio, a la industria o al servicio doméstico. La abundancia de
esclavos reducia el salario y la oferta de trabajo. El paro era una po-
sibilidad frecuente. Por eso habia que volver a la clientela del amo
y trabajar bajo las condiciones que €l impusiera. Viviendo en las al-
deas, trabajando en los talleres artesanos, en las grandes concentra-
clones mineras, en las lineas comerciales o al servicio de los templos
y de las familias distinguidas los libertos son juridicamente obreros
libres, pero padecen en gran medida la esclavitud.

Los esclavos constituyen el nivel mas bajo del bloque dominado.
Los esclavos campesinos, llamados a veces ozéétar, que trabajan los lati-
fundios, suelen proceder de las poblaciones aborigenes y estin vincula-
dos a la tierra, como un instrumento més de produccion. Los que tra-
bajan en las minas, en la industria, en los barcos y en el servicio do-
méstico y cultual son la herramienta de produccién, comprada y ven-
dida en los mercados internacionales de mano de obra. Su condicion
no parece haber cambiado mucho de épocas anteriores, El esclavo es
propiedad de su sefior, se le maneja como a un cuerpo, como a un
«instrumento animado» (Aristoteles). La mayor parte de ellos venian a
ser animales de carga. Los amos los criaban, los ataban, los marcaban
a fuego, los alquilaban y los vendian, Carecian de todo derecho. No
podian iniciar un proceso ni emprender un negocio. Siempre eran
representados y sustituidos por los amos a quienes pertenecian. Ha-
bian perdido su condicion de personas °.

5. Parece a simple vista que la condicion de los esclavos ha mejorado en la épo-
ca imperial. Se advierte una cierta tendencia a la humanizacion (Sen. Ep. 47; Petron
57, 9; Dio. Cas. LX, 12, 2. 4; Tibull, II, 121; 5, 25). en la que influyd ciertamente
¢l humanismo estoico. Pero en general estin institucionalmente marginados (Plin
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Asi se presenta en sus grandes rasgos la estructura social. Los
campos se van quedando desiertos y pasando a manos del estado y
de los terratenientes. El pequefio campesinado auténomo vy libre se
va reduciendo. En las aldeas, formadas muchas veces por un grupo
de cabafas, viven los jornaleros y los esclavos que cultivan la tierra.
En las ciudades una burguesia de terratenientes, industriales y co-
merciantes forman con la vieja aristocracia la clase dirigente. En los
talleres, centros comerciales, oficinas y casas trabaja la mayor parte
de la poblacién como asalariados o esclavos. Rostovzeff no duda en

Epise. 10, 17, 22). Viven en salas aparte o en la parte superior de la casa, En la Villa
Laurentina de Plinio las habitaciones de los esclavos y libertos estdn tan apartadas
que no se oyen las voces de la familia (Plin, Epase. 11,17, 22). Los esclavos son trata-
dos y utilizados come herramientas de servicio dentro de la casa. Hay una imagen de
los malos tratos recibidos, que tal vez en algunos rasgos esté exagerada y corresponda
mis bien a la situacion republicana (Petron. 30, 7-69, 1; Marcial, 2, 66; 3, 94; 8, 23;
Apul. Mer, 3, 16: Juven. G, 475; 8, 179). Hay esclavos que son crucificados, por mo-
lestar a sus sefiores (Petron. 53, 3 cf. Juv. 6, 219; Marcial, 2, 82; Tac, 2, 72; Dio.
Cas. 54, 23, 1), otros son echados a los animales (Petron, 45, 8, Sen. De fra, 3, 40;
Clem, 1, 18), otros colgados del pelo (Propert, 4, 7. 45). La libre disposicion de los
sefiores con los esclavos conducia en muchos casos a la explotacion sexual de los escla-
vos y la prostitucion cra frecuente. Ademis la comida era con frecuencia de mala cali-
dad y poca cantidad (Dio. Cas. 77, 10, 5). No es extrafio, pues, que el mal trato de
los esclavos sea proverbial, que se amenace 4 los nifios con castigarles como a ellos
Uur. 14, 23) y que el humanismo estoico tenga que advertir a los sefiores del abuso
de su poder (Sen. De ira, 3. 19, 2: 32, 1: const. sap. 5.1). Dos hechos atestiguan es-
ta dificil situacién de los esclavos dentro de la familia: el suicidio y la fuga. En la
€poca imperial se atestigua ¢l suicidio de esclavos (Sen, De fra, 3, 5, 4; Epist. 4, 4;
70, 20; 77, 14), en la que confluye no sélo la situacion de explotacion a la que se
hallan sometidos, sino también la idea que el suicidio no es de los peores medios pa-
ra liberarse de las dificultades de la vida. Pero el fenémeno mis significativo es la fre-
cuencia de los esclavos que huyen de la casa de sus sefiores (fugrttve errones). Esto
suponia por una parte una pérdida para sus duefios en propiedad y en servicios y por
otra, un peligro para la seguridad piblica por el crecimiento de los grupos de bando-
leros (Petron, 98, 107; Juven. 13, 111; Plin. Epise. 9, 21, 1; Apol. Met. 3, 16; 6, 8;
Marcial. 3, 91; Epict. 3, 26, 1). La legislacion imperial sobre los esclavos fugitivos
atestigua hasta qué punto este problema estaba implicado con toda la estructura so-
cloecondmica y politica de la ecumenc. Para todo este problema, of, H. Wallon, His

torre de 'esclavage dans ['antiguité 1-111, Paris 21897, W, L. Westermann, RE, Sup

G, B94-1068; The slave systems of greek and roman antiguity, Philadelphia 1955; A.
Aymard, L'esclavage dans les sociétés antiques: pm.‘:ba-uﬁe'nn monde grecque, mon-
de romamn, Paris 1957: M. 1. Finley (ed.), Slavery in classical antiguity, Views and
controversies, Cambridge 1960, J. Vogt, Sélaverer und Humanitit. Studien zur anti-
ken Sklaverei und thre Erforschung, Wiesbaden 1965 F. Bomer, Untersuchungen
iiber die Religion der Sklaven in Griechenland und Rom, Wiesbaden 1957-1963; 8,
Laufer, Die Skiaverei in der griechisch-romischen Welt, en Rapports XI Congrés in-
ternational des sciences histongues 1], 1960, 71-97; R. H. Bartow, Slavery in the ro-
man empire, London 21968; E. M. Stacrman; Die Bliitezeit der Sklavenwirtschaft in
der romischen Republik, Wiesbaden 1969; E. M. Schtajerman, Die Krise der Skia

venhalterordnung in Westen des romischen Reiches. Berlin 1964,
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calificar de «capitalismo» esta concentracion econémica, fundada
sobre ¢l «contraste de dominadores y dominados, de ‘poseedores’ y
‘desposeidos’, de burguesia y clase trabajadora, de la ciudad y el
campo» ¢,

3. La situacion politica

La situacién politica se implica en la situacion econémica y 50-
cial. Los grupos sociales, basados en los medios econémicos, toman
parte en ¢l poder. El bloque dominante protagoniza la vida publi-
ca, sometiendo a sus intereses al bloque dominado. Esta es la si-
tuacion politica de hecho, que cada vez se hace mas patente en la
¢poca imperial que estudiamos 7,

En principio la pax augusta es el signo que define este tiempo.
La lucha de clases terminG en la repiiblica en un conflicto sangrien-
to. Las clases populares se enfrentaron a los desmedidos privilegios
del bloque dominante. Al final de las guerras civiles han quedado
dos fuerzas en pie: el ejército y el general jefe, que pasa a ser Im-
perator Caesar divi filius Augustus. Asistimos a una absoluta con-
centracion de poder. El emperador, un hombre, al parecer en-
cumbrado por el pueblo para hacer justicia, pasa a ser el drbitro de
toda la situacién. Su autoridad basada en el imperium proconsula-
re maius y reconocida por el consensus universorum, abarca las fun-
ciones ejecutivas, legislativas, judiciales y administrativas. Este po-
der personal se apoya enérgicamente en el ejército de profesionales
(Tiberio) y en la burocracia de los libertos (Claudio), cuando no

6. M. Rostovzefl, 0. ¢, (Hell Welt, 11), 816.
Sobre ¢l proceso politico de esta época, of. H. Bengston, Grundriss der ri-
mischen Geschichte |, Miinchen 1967, 251-291: E. Kornemann, Romische Geschich-
te. Stuttgart 41959, of . cambién V. Gardthausen, Augustus und seine Zeit 1-11, Leip-
zig 1891-1904; H. Dessau, Geschichte der romischen Kaiserzeit 1, Berlin 1924; The
Camébridge ancient pistory X, Cambridge 1934, 182-227.607 s; K. Hohn, Augustus
und seme Zeit, Wien 11953: F. Altheim, Romiiche Geschichie 111, Berlin 21958 A
Garzettl, L'impero da Tiberio agli Antonini. Storia di Roma, Bologna 1960; J. Car-
copine, Les dtapes del impérialisme romain, Paris 21961, 118-208. Sobre ¢l proceso
de concentracidn del poder imperial, of P. Grenade, Ersar sur fes origines du princt
pat. Investiture et renouvellement des pouvoirs impériaux, Paris 1961, 261 s: L. Wic-
kert, art. Princeps, en RE XXI1, 1954, 1998-2296. Sobre la ideologia del principado,
cf. R. Reizenstein, Dre ldee des Prinzipats ber Cicero und Awugustus. 1917; ] Beran-
ger, Recherches sur laspect idéologrque du principat, Basel 1953, L. Wickert, Prin
ceps, en Mélanges |. Carcopino, Paris 1966. Sobre la creciente participacion de los li-
bertos en la administracion imperial, of. O Hirschfeld, Die Aasserlichen Verwal-
tungsbeamten bis awf Diokletian, Berlin 21963; H. Chantraine. Frewpelassene und
Sklaven im Dienit der romischen Kairer, Wiesbaden 1967.
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cae en la esquizofrenia (Caligula) o en la locura (Nerén). Asi se va
sucediendo desde Augusto esta dictadura imperial.

Este gobierno autoritario se presenta cada vez mas mitificado
ante el pueblo. Es el que ha dado satisfaccion a los deseos angus-
tiosos de paz y concordia de la época anterior, El dominio del em-
perador es una éndoxos dowléia a todos. El principado se configu-
raba segn la imagen helenistica del basiléys kai energéres, garante
de la securitas de la comunidad, mediante la clementia y+la liber-
fas. Su gran obra fue la armonia feliz de todos, el komon panton
eutyrema (OGI 11, 458, 9), la paz cantada por los poetas y grabada
en el ara pacis. Sin embargo el anilisis historico debe penetrar en
el trasfondo de esta ideologia mitologica. Se trata de ver cuil es el
bloque social. que comparte el poder con el emperador y se benefi-
cia de él.

El blogue dominante ¢s el que asiste al gobierno imperial. Y
dentro de este bloque participa no tanto la vieja aristocracia cuanto
la nueva burguesia.

La viesa aristocracia. Si ésta se pliega a las exigencias del empe-
rador, puede formar parte del senado, ocupar los cargos de la ad-
ministracion de Roma y las provincias, e incluso dirigir el ejército.
Hasta ahi podia extenderse el cursus honorum del orden senatorial.
De hecho el poder imperial siempre se mantuvo con recelo ante la
vieja aristocracia y por lo general la excluyd del poder, cuando no
la persiguié y la desterrd.

La nueva burguesia es quien protagoniza de hecho toda la si-
tuacion politca. En primer lugar a nivel de superestructura impe-
rial. El gobierno central se hace presente en las provincias senato-
riales ¢ imperiales de tres maneras: por los magistrados, los re-
caudadores y el ejército. Los procuratores, que ahora se van
nombrando, proceden en su mayoria del orden ecuestre, de los li-
bertos destacados por su cultura. Su mision es coordinar la vida
politica provincial, asumiéndola y reformindola en su estructura,
dentro de los intereses generales del imperio. Los negotiatores, tam-
bién del orden ecuestre, se establecen en las provincias para ser cauce
de los ingresos de la poblacién hacia la economia imperial, haciendo
al tiempo sus propios negocios en estrecha colaboracion con la
burguesia local, que se abre a su vez camino hacia la administracién
central. El ejército garantizard el avance integrador de la clase media
y reducird por la fuerza cualquier sintoma de insurreccion.

La nueva burguesia protagoniza también la vida publica a nivel
de la infraestructura provincial. En las ciudades (por ejemplo, Efe-
s0) el gobierno se ejerce mediante un senado (borle), dominado
por la burguesia, en cuyas manos estaba el poder economico, la
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preeminencia social y la formacién culwural. Su presidente, el
bodilarjos, es un representante mas de esta clase. El consejo que ad-
ministraba la situacién econémica (gerousiz) y el funcionariado en-
cargado de la administracién civil (strategoi), del comercio (agora-
nomot), del orden piiblico (errenarsoi) y de la ensefianza (gymna-
ridrhot) pasa progresivamente de la aristocracia a los nuevos ricos de
la burguesia comerciante e industrial.

El blogue dominado, en cambio, carece en absoluto de poder
puablico. Su puesto econdmico-social condiciona su participacién
politica (por ejemplo Efeso, ¢f. Dittenb. Sy/.5 742, 45 s).

Los trabajadores asalariados con ciudadania. En las ciudades hay
una gran masa de hombres libres con derecho de ciudadania. La
mayor parte sin medios econémicos para vivir. Viven del trabajo
asalariado, que en muchas ocasiones les falta. Su dependencia eco-
nomica les hacia rtambién dependientes de quienes recibian el tra-
bajo. Carecen, pues, de voz propia.

Los trabajadores asalariados sin ciudadania (ekseleiitherot). Son
los libertos que adquirieron la libertad, pero no los derechos ciuda-
danos. Se tienen que limitar a apoyar a los sefiores bajo cuya clien-
tela contindan viviendo.

Los extranferos emigrantes. Han venido a buscar trabajo o a en-
tablar relaciones comerciales, como en el caso de los judios. Por ser
ksenoir, aunque tengan que contribuir con impuestos «al iguals
(isotelérs) que los ciudadanos, sin embargo, quedan marginados de
la vida pablica.

Los colonos (parotkor). Cultivan las tierras de la ciudad o los la-
tifundios de la burguesia o viven en pequefias aldeas repartidos por
el campo. En su mayor parte sin cultura y sin ciudadania son sélo
sujetos pasivos del desarrollo politico, que dirige el bloque domi-
nante desde la ciudad.

Los #@ltimos marginados, que Tacito llamaba la plebs infima o
sordida: los esclavos fugitivos, los que se ven obligados al robo o a
la mendicidad o se dedican a la charlataneria. También les alcanza
una extrema marginacién politica.

Los. esclavos. No caben en ninguna forma de participacion
civica, porque carecen de personalidad humana. Su voz y su voto
son los del sefior, duefo de la casa o del taller o de la tienda en
que sirven.

La politica imperial no ha logrado la paz, basada en la justicia,
sino que ha sido instrumento en manos de la burguesia para la de-
fensa de sus intereses. En efecto, el pueblo sencillo de Roma y las
provincias ha creido disfrutar un tiempo de tranquilidad y bienes-
tar. La estructura politica imperial asentada sobre la ancha base de
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la burguesia, apoyada ¢ instrumentalizada por ella, mantenida fé-
rreamente por el ejército, administrada correctamente por la tec-
nocracia de los libertos, fue capaz de incorporar el bloquc domina-
do al bloque dominante en un eficaz proceso de integracién, arran-
cindole su fuerza revolucionaria anterior; en el aparente y facil
bienestar de la paz imperial. Bajo la imagen de la obra sobrehuma-
na de la reconciliacion y pacificacion del imperio bajo el sefiorio
del principe, nos encontramos con una verdadera dictadura del
blogue dominante promgunizada por la burguesia ®. Parece como
que ¢l emperador se sirvid de ella como correa de transmision para
teintegrar los. otros blogues sociales en una forzada y pacifica
armonia, pero ¢l andlisis histérico revela mds bien que ha sido la
burguesia quien ha ejercido el gulm‘rnu imperial, desde presiones
distintas, hacia el avance seguro de sus intereses.

4. La sttuacion cultural

La estructura socioecondmica y politica esta implicada en mutua
interferencia con la situacién cultural v, Los medios econémicos si-
than en un puesto social y posibilitan la participacién politica y la
capacitacion cultural, al tiempo que ésta a su vez abre el camino
hacia la insercion en el bloque dominante de la sociedad. Intenta-
mos esbozar el entramado histérico de la situacién cultural de la
época que historiamos 19,

8. H. Bengston, Kim. Geschich., 289 s; M. Rostovzeff, Gesellschaft, 53.80
87, R. Gunther, Der Klassencharakter der somalen Utopre an Rom in den letzten
zwet Jahrbunderten vou. Z.. en Sozialikonamischen Verbilinisse vm alten Onent und
i klasichen Altertum, Berlin 1961, 105

9. Es dificil precisar la situacion cultural, Cultura ¢s un término ambiguo y po-
livalente. En €l incluimos fa anstruceign, la adquisicién de saberes. En €l incluimos
también Ja educacion como desarrollo de la conciencia y la responsabilidad personal
para ].'J ]1;1rlIlJ[|uL|l'lll comunitaria. La vicja H"Jfr/e'{‘.' gricga intento gue |:t instruccion
sitviera a una forma de educacion, la educacion para la comunidad o mejor para la si-
tuacion y ¢l triunfo en la sociedad. No siempre, sin embargo. se implican instruccion
y educacion. En el trasfondo de una y otra se da siempre wna cosmovision, un hori-
zonte coman de comprension, vivencia y actuacién en un momento determinado de
la historia. Cuando la instruceién, la educacion y la misma cosmovision se ponen al
servicio de la conquista del puesto social y del poder que conlleva, nos encontramos
ante fa tdeologia. Esta breve aclaracion puede facilitar el planteamiento del problema
de la situacion cultural.

10.  Sobre la situacién cultural en general, of. P. Wendland, Die hellenisiisch
romische Kultur in thrén Beziehungen zu Judentum und Christentum. Tiibingen,
"1912; V. Kahrstedt, Kulturgeschichte de romschen Kaiserzedt, Minchen 1944; W
Arn, Die Kultur der hellenistischen Welt, Darmstadt 1966: M. Pohlenz, Der
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El blogue dominante posee y protagoniza también los medios y
los contenidos de la cultura del momento. Junto a la vieja
aristrocracia aparece cada vez con mds fuerza la nueva burguesia
enriquecida, que ejercerd el papel predominante.

Las escuelas elementales de las ciudades, fundadas por el esta-
do, los municipios y los particulares, en las que se ensefia a leer y a
escribir, son frecuentadas en gran parte por la baja burguesia de los
pequefios comerciantes € industriales.

Las escuelas domésticas, En las casas de la alta burguesia se
acogia ahora, como antes lo habia hecho la aristocracia, a los litera-
tos y filosofos del momento. Incluso se compraban o contrataban
esclavos y libertos cultos, venidos de oriente, para que actuaran co-
mo pedagogos y maestros de los nifios y jovenes.

Las escuelas superiores. En algunas ciudades existen escuelas de
rétores, donde se aprende gramdtica, literatura, matematicas y éti-
ca. Al tiempo que los hijos de la burguesia se capacitan en el len-
guaje, aprenden los saberes sobre el mundo, la sociedad, la historia
y la conducta humana. Si tienen Ldp&.ledd y medios econémicos
hasta pueden ser enviados a las escuelas de filésofos, especialmente
a Atenas.

El blogue dominado padccc la marginacion cultural, resultado
de su marginacion socio-econdmica y politica. Pricticamente carece
de escuelas donde instruirse y educarse. Tal vez algunos grupos del
proletariado urbano mejor situado pudieran visitar alguna escuela
publica. La mayor parte no lo pudo hacer. Y en el campo no habia
escuelas. Casi la totalidad de la poblacién de colonos, jornaleros y
esclavos era analfabeta. El acceso a la cultura o la creacién de otro
tipo de cultura vendrd por otro camino.

La familia es el ambito fundamental de la educacién del bloque
dominado. De educacién mis que de instruccion. La educacion y la
cultura popular se adquieren por el esfuerzo de comprension y va-
loracién que el pueblo sencillo, desde la familia y el grupo de tra-

hellemsche Mensch, Gowungen 1947; L. Friedlinder, Daritellungen aus der Sitten
geschichte Roms tn der Zeit von Augustus bis zum Awigang der Antonine 1-1V,
Leipzig 1920-1922: R. Heinze, Die awgusteische Kultur, Darmstadt 1960; A,
Aymard-]. Auboyer, Rome et son empire, en Histotre général des civilizations, Paris
1954, 380 s; . Carcopino, La we guotidienne @ Rome a l'apogée de ['empire, Paris
1939, 125-167.235-286; H. Bohlig. Die Geisteskultur von Tarios tm augusteischen
Zettalter mut Beriickichtigung der panlimischen Schnften, Gouingen 1913; A, J.
Festugiere, Le monde greco-romamn au temps de notre Seigneur, Paris 1935, Para Ta
situacion de la educacion, of. H. 1. Marrou, Geschichte der Erziehung im Klassischen
Altertum. Miinchen 1957, 141 5.197 5.306-319.321-334. 355 5.389 s; M. P. Nilsson,
Die hellenistische Schule, Miinchen 1955. 30-82; E. B. Casile. Dre Erziehung in der
Antrke, Stuttgarr 1965, 107 s.
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bajo, hacen de su vida entorno, partiendo de ella y retornando a
clla. El pequefio horizente de su mundo contrasta con la profundi-
dad y sustancialidad de sus vivencias y valores, La toma de concien-
cia, la responsabilidad, la solidaridad, la capacidad de lucha se
iban aprendiendo desde el mismo caminar.

Los espectaculos pablicos, profanos y religiosos. El gobierno im-
perial oftecid al pueblo sencillo muchos medios de diversién, pa-
nem et circenses. Su funcion no era precisamente educativa. No se
pretendia con ello hacer u pueblo consciente y libre, capaz de
participar en la vida pablica. Més bien era lo contrario. Ofrecer
bienestar para que el pueblo aceptara o mejor ain desconociera su
marginacién. Los contenidos culturales, que pudieran ofrecer el
teatro o las celebraciones religiosas tenian en gran medida una in-
tencionalidad politica. Cultura y religiosidad publica eran medios
de integracion.

Los filosofos ambulantes son los tinicos que intentan educar y
salvar al pueblo. Predicadores itinerantes de ciudad en ciudad, con
barba, zurron y cayado. tratan de entablar un didlogo con la gente
en las calles y en las casas y dan sus conferencias en las plazas y en
los mercados. Mas que de instruccidn se trata de un anuncio de sal-
vacion. El mensaje que proclaman es una divulgacién cientifico-
filos6fica, con prevalencia estoica. Pretenden que los hombres des-
cubran el sentido de su vida y lo realicen insertandose en el puesto
del mundo y de la sociedad que les corresponde. Volveremos sobre
ello,

En la instruccion y educacion que reciben ¢l bloque dominante
v el dominado alienta u»a cosmovision, que se parcializa en cada
uno de ellos y se utiliza en ocasiones 1deolGgicamente. Es la stoa la
que asume los resultados de la ciencia y sincretizandose con las
otras corrientes de pensamiento (pitagoricos, platonicos y peripaté-
ticos) configura el ambiente espiritual del contexto helenistico-
romano de la época imperial Esta perspectiva alcanza al bloque
dominante mediante la escuela, las lecturas y el contacto directo
con los intelectuales, a las clases populares mediante la predicacion
y la diatriba de los filésofos cinico-estoicos.

El estoicismo es una filosofia de la inmanencia . No hay mas
que mundo. La realidad es el todo del mundo, en su unidad y co-

11, En este momento critico que estamos estudiando son distintas las corrientes
illl'\ﬁfli.l\ que rr\p::mhn a la |r|qujt1U|{ existencial del hombre: el estowcismo v el
epicureismo, el neopitagorismo v el neoplatonismo. Pero la que tiene sin duda mis
vigencia es el estoicismo que empalma estrechamente con la vision centifica del
mundo. legitimada religiosamente por la astrologia. Para la situacion de la ciencia,
b La science hellentsague. capitulos elaborados por Beaujeu e Itard en R, Taton.
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munién, asentado en si mismo y por si mismo. El mundo es la to-
talidad y la Picnitud Sus principios constitutivos son el cuerpo (56-
ma) y el espiritu (pnedma), penetrados por la inteligencia (/5gos),
principio divino inmanente, que se identifica con el mundo mismo
y que viene a ser su norma, la ley intrinseca de su constitucién y
realizacion. El /Ggos que es al tiempo prénoia y heimarméne, en la
hondura de la realidad, funda, estructura y destina a cada uno de
los seres para que se realicen en comunion hacia su autonomia en
la plenitud.

El hombre por tanto es un ser-en-el mundo. Ha nacido del cos-
mos y resume en si toda la vida que hay en él. Por esto mismo el
hombre es un ser-en-comunidad. La misma constitucién césmica
inserta al hombre en la comunidad humana, la familia, la so-
ciedad, la humanidad. Los hombres pueden ser distintos por sus

Histaire pénéral des sciences 1. Paris 1957, 302-413; G. Sarton, Introduction to the
history of serence 1, Baltimore 1927, 149-266; A story of scrence, London 1959, 35-
140.280-433. La parte correspondiente al helenismo en Heiberg, Geschichte der
Mathematie und Naturwissenichaften im Altertum, Minchen 1925, Sobre la si-
tuacion de la téenica en esta época, of, R. ] Forbes, Studies in ancient technology 1-
IX, Leiden 1955-1964. Para la imagen del mundo, sobre todo, §. Sambursky, Der
physkalische Welthild der Antike, Stutcgant 1965, que retane The physical world of
the greeks, 1956, 1d., Physics of the stoics 1959, y The physical world of late anti
guity. 1962, Para la aswologia, of. A. Bouche-Leclercq. L'astrologie grecque, Pacis
1899: T. Boll, Spbaera, Leipzig 1903 Sternglaube und Sterndentung, Leipzig-Berlin
1926 H. Gressmann, Die hellemstische Gestirnreligion. Beth, zum Alten Orient,
1925; H. G. Gundel, Weltbild und Astrologie i den Griechischen Zauberpapyn.
Miinchen 1968, Zenon, Cleantes y Crisipo en los siglos IV-III a.C., establecieron las
lineas maestras de la cosmologia, de la antropologia y de la érica. Posidonio habia in-
tentado armonizar los resultados de las ciencias naturales con la cosmovision estoica.
Y fue sin duda el pensador que influye mis decididamente, hasta dominar en la
época imperial la communis opmio, como Aristdteles en la edad media. De su pers-
pectiva fundamental vivirin Séneca y Epicteto v elementos fundamentales de su
reflexidn influirin en Antioco de Ascalén y Cicerdn, en Andrinico de Rodas y en
Dion Crisostomo, en Filon v en el Hermes Trimegisto. En las coordenadas marcadas
por estos hombres bajo ¢l influjo de Poseidonio. se¢ encuadra el ambiente filoséfico.
donde viven las comunidades de Pablo.

Para la situacion del pensamiento, of, E, Zellet, Dre Phiosophee der Griechen
/14, Leipzig 1909; 111, 1903; Ueberwep-Heinze, Grundriss der Geschichte der Phi
losophie. Basel 1953, 13: Epikter, Teles, Musonius, Wege zu glickseligen Leben.
Zinch 1948; H. von Arnim, Leben wund Werke des Dion von Prusa, 1898; M
Pohlenz. Dre Stoa. Geschichte emer peistigen Bewegung, Gouingen 21955; K
Reinhart, Posetdonios. Miinchen 1921; Kosmos und Sympathie, Miinchen 1926; E
Elorduy, Die Sozialethik der Stoa. Leipzig 1936; M. Legido, La vida csegiin la natu
ralezay en la Estoa antipua, en Bien, Dips, Hombre, Salamanca 1964, 87 s; M.
Pohlenz. Paulus und die Stoa. Darmstadt 1964; R. Bultmann, Der St der pauls
nischen Predigt und die Dwatribe, Gouingen 1910; ). Dupont, Groses, Louvain
1949: H. Greeven, [Das J'r'.-}.r:‘ﬂ;’/lr.uf)/{'m der Suzialethrk in der nenenen Stoa und im
Urchristentum. Gurersloh 1935,
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circunstancias, pero en ¢l fondo la comunidad humana es una co-
munidad de iguales. destinada a ser un cuerpo. La realizacién del
hombre depende de su proceso de oikeiosis, de participacion en la
naturaleza y en la comunidad, mediante la cual llega a apropiarse
de si mismo, a ser €l mismo en la autonomia de la libertad. En es-
te camino de participacion acontece el encuentro con Dios. El
hombre es radicalmente ser natural, comunirario y religioso.

Cuando una filosofia se difunde en el pueblo, pierde sus rasgos
sistemadticos y sus distintos temas y perspectivas son asimilados di-
versamente por los distintos grupos, segin sus necesidades ¢ intere-
ses. La cosmovision estoica vulgarizada, como veremos después, sir-
vio a la vieja aristocracia marginada por su ideal de dignidad y li-
bertad, defendida aun a riesgo de la vida; alenté también al blo-
que dominado por su critica social y la presentacién de la igualdad
y solidaridad entre los hombres. Pero sirvi6 muy especialmente a la
burguesia como la ideologia de la praxis para la participacion y el
ascenso en el mundo y en la sociedad. Fue efectivamente la
burguesia recién enriquecida la que protagonizé la vida cultural de
las ciudades, la que fue retratada en las comedias de Menandro, en
los caracteres de Teofrasto, en los mimos de Herondas y después en
el Satiricon de Petronio. Ella fue la que heredd la paideia griega
como educacién para la participacion y direccién de la vida pabli-
ca. Mientras ascendia, ¢l bloque dominado se hundia en una mar-
ginacion cultural, enmascarada por el adormecimiento del minimo
bienestar del pan y el teatro.

5. El contexto religtoso

Para comprender la realidad historica de las comunidades de
Pablo, necesitamos analizar brevemente el contexto religioso, en-
cuadrado en el contexto econdmico, social, politico y cultural que
hemos estudiado. La vida religiosa del mundo helenistico-romano
no es un hecho puramente independiente, ni una simple conse-
cuencia de la circunstancia. Es preciso valorarla en su singularidad y
complejidad. El mundo helenistico encuadra numerosos grupos hu-
manos de distinta cultura, lengua, raza y nivel social. El contexto
religioso serd un mosaico de comunidades y tendencias distintas.
Sin embargo todas se enmarcan en tres importantes coordenadas.
Asistimos a una fuerte crisis religiosa que presenta tres dimen-
stones distintas: en primer lugar se ha perdido el suelo de la reli-
giosidad tradicional, hay una situacion de desarrazgo; en segundo
lugar, desde todos los niveles sociales, aunque con horizontes dis-
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tintos, hay un ansia de Jberacion; en tercer lugar se busca una
nueva experiencia religiosa de liberacién, pero en la apertura a la
untversalidad, Desarraigo, liberacion y universalidad son los signos
que marcan la religiosidad de esta época y su busqueda de un
nuevo futuro 12,

a) La comunidad del templo

La comunidad religiosa mis visible en el marco de una ciudad
griega es la que se retine en los templos de los dioses tradicionales.
En determinadas fiestas anuales e incluso mensuales, una gran par-
te del pueblo se concentra para el culto. Las divinidades pertenecen
al viejo pantedn, pero son distintas en cada ciudad 3, En estos mo-
MeNtos asistimos a una renovacion romantica y folklorica de los
viejos cultos, al tiempo que se cultivan eruditamente las leyendas
cultuales. A nosotros nos importa la experiencia religiosa de la co-
munidad y su proyeccion en el mundo.

La comunidad se retine en torno a la divinidad: Apolo, Deméter,
Atenea, Dionisos y otros. Sobre todo en tornoe a Zeus. Ha pasado a
primer plano la perspectiva monoteista por la que lucharon Jenofa-
nes y Esquilo, Platon y Aristételes. Zeus, el padre de familia de los
dioses es como el denominador comiin de todas las divinidades, el
kotnon onoma Digs (Eust. 457, 763, 52; f. Dio Chris. 31, 11;
Max. Tir. 11, 5a). Dos rasgos acentian su personalidad en este mo-
mento: por una parte se le relaciona cada vez mas con el destino

12 Para el anilisis del contexto religioso, las exposiciones generales de M. Nils-
son., Geschichte der griechiichen Religion 111, Miinchen 21955-1961: Id., Historia de
la reftgionidad griega, Madrid 1953 O, Kern, Die Religion der Griechen 1-111, Berlin
1926-1938: U. von Wilamowitz-Moellendort, Der Glaube aer Hellenen 1-11, Darms-
tade 1959; K. Kerenyi, Dre Religton der Griechen und Romer, Darmstadt 1963; W
F. Ouo. Die Gétter Griechenlands, Frankfurt 31947. F. Altheim, Rémische Relr-
gtomsgeschichte 1-11, Baden-Baden 1951-1953; K. Latte, Romische Religionsgeschich
te, Minchen 1960- A, J. Festugiere, L'idéal relintenx des grecques et !'évangile, Pans
1932, W. Nestle. Die griechische Religiositis o thren Grundzugen und Hauptvertre
tern vorr Homer bis Proklos 1-111, 1930-1934; K. Priomm, Die Religion der Griechen,
en Chrisins und die Religionen der Erde 11, Freiburg 1951, 1-140

13 Para el estudio de la comunidad religiosa del templo, of. L. R. Farnell,
Cudts of the greek states 11V, 1896-1909; A. B. Cook, Zeus [, New York 19147 11,
1925: LI, 1940; W. Ovto, Dienuos, Frankfure 1933; A, Brubl, Liber pater. Origine
et expaniton du cuite dionysiague a Rome et dans le monde romatn, Patis 1953; L
Deubner, Attesche Feste, Darmstadt 1962; M. Nilsson, Grechische Feste von relt
grosen Bedeutung mit Ausschluss der Attrsehen, Stunigare 1957; P. Stengel, Opfer
gedriuche der Griechen. 19101 sobre los banquetes sacrificiales, of. M. Mischkowski,
Die hetligen Tische im Gitterkultus der Griechen und Rimer, Dis. Konisberg 1912;
E. Huber, Das Trankopfer im Kulte der Vilker. 1929
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(moira, heimarméne), la suerte y la ley, que encuadra la historia
humana. Por otra parte se subraya su funcién de protector del or-
den moral, social y politico.

Antes el Zeus polioarkos y boulaios era el defensor de la ley no
escrita en favor de los marginados, los pobres y los suplicantes, los
huéspedes y los extranjeros (por ejemplo, 1l 16, 385 s). Ahora es el
que representa y confirma el orden establecido en las ciudades y en
el imperio. Rey y dominador del universo encarna y consagra, jun-
to con los demias dioses ciudadanos, la paz y la concordia que se
han conseguido. El culto de la comunidad del templo se presenta
asi con una clara dimension politica: la sumision al destino histori-
o, que es afortunadamente la pax y el ordo en los que hay que in-
tegrarse.

La comunidad reunida ofrece primero un sacrificio a la divini-
dad, signo de sumision, de expiacién y de impetracion. Al sacrifi-
cio sigue el banquete, que expresa la comunion de los fieles con la
divinidad y entre si. En €l toma parte el senado de la ciudad (por
ejemplo, epulum lovis. Val. Max. 11, 1, 2; Sen. Frag. 36 en
August., Croit. Der 1V, 10, 2) y en muchas ocasiones también el
pueblo (Dittenberger, Sy/l.s 589). Esta koinonia en la trapeza tou
theod, aunque pueda conservar todavia un cierto sentido sacramen-
tal, es sobre todo expresion de la participacion en la misma comu-
nidad politica y ciudadana. Predomina el componente social. La
comunidad se retine para atestiguar y reafirmar el orden publico es-
tablecido en la paz imperial (Himno a Zeus Dictio, cf. J. V. Powel,
Colectanea Alexandria, Oxford 1925, 160-161).

El culto tradicional es, en efecto, un asunto piablico, manteni-
do por la administracién y por la escuela. El senado de la ciudad se
stente responsable del calendario littirgico, del ritual de los sacrifi-
cios, de las normas de modestia y santidad y sobre todo de la ad-
munistracion del tesoro del templo, una de las concentraciones ban-
carias mds importantes. Los sacerdotes en esta época acaban convir-
uéndose en funcionarios piblicos, cuyo ministerio hasta se puede
vender como signo de preeminencia social. La escuela por su parte
colaboré notablemente al mantenimiento de la comunidad tradi-
cional del culto. No sélo porque trabaja la literatura mitolégica,
fuente de formacion érica y religiosa, sino porque como ya vimos
pretende educar en la areté civica para escalar los puestos de la so-
ciedad. En cambio, la familia que antes fue un pilar que sostenia
la religiosidad tradicional, al producirse un fuerte desacoplamiento
entre el genos y la polis, privatiza su fe en sus propios lares y pena-
tes o la busca por otros caminos mis cercanos, aunque sean extra-
nos.
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Ahora es cuando podemos comprender mejor la implicacién y
proyeccion social de la comunidad del templo. Es sobre todo un
asunto del blogue dominante. Los nuevos ricos, que han despega-
do del pueblo y compiten con la aristocracia, necesitan hacerse pre-
sentes socialmente por su actividad religiosa, encabezando el culto.
Los cargos sacerdotales, ademis de eximir de impuestos, son una
plataforma de prestigio social. La burguesia, pues, hard donaciones
y fundaciones en favor de los tcmpios creara asociaciones religioso-
prufesmnalts y se preocupari de coleccionar y elaborar las tradi-
ciones piadosas. Estas son formas distintas de su fervor patriético,
que encuentra en el culto tradicional un medio adecuado de expre-
sion. De todas formas, cuando su posicion social estd ya asegurada,
los ritos tradicionales le dejan también insatisfecha y siente la nece-
sidad de una religiosidad nueva.

La fe tradicional cumplia ademas una funcién politica respecto
del blogue dominado. La theologia politiké, propia de los hombres
de estado, permite contener a la masa, que es «ffivola y esta llena
de pasiones contrarias a las leyess (Varton en August., Gt Dei
VI, 5, 252). Es sin duda una religiosidad del orden establecido. Pe-
ro ya desde pronto se hace sentir la critica de los filésofos cinicos,
que en esto siguen las huellas de los sofistas. Dios debe tener oscu-
recidos los ojos cuando permite y justifica que unos pocos tengan
todas las riquezas y la mayor parte del pueblo apenas pueda comer
(cf. Polib. 18, 37; Teoc. 8, 59 s; Menandro, Frag. 257 Koch;
Plaut., Amphitr. 50 5.105 s; Ter. Eun. 590 s; Oxy. Pap. | 8, 1911,
1082; Diehl, Anthol. Graeca?, 1, 3, p. 121 s; cf. Nilsson, I, 191 s).
El pueblo va perdiendo su fe en los dioses tradicionales y en sus
cultos. A lo mas descubriria tras el aparato cultual, la «mano pode-
rosa» del destino. Esto no significa que deje de participar en el cul-
to tradicional. Hacia €l le atraian sobre todo la fiesta y la comida.
Continta siendo verdadero el dicho de Demécrito (Diels, 230):
«Una vida sin fiestas es un largo camino sin tabernas». En el culto
de los dioses al pueblo le interesa alegrarse y matar el hambre.

El vacio de la religiosidad tradicional lo llena el bloque domi-
nado por otros caminos. Necesita divinidades cercanas, que vengan
a su encuentro en las angustias de cada dia. De ahi que adquieran
una gran importancia los «dioses salutiferos», como Asclepio y los
<hombres taumaturgos» como Alejandro de Abonutico y Apolonio
de Tiana. Los humildes visitan a los curanderos y adivinos, que les
ayuden a recuperar la esperanza a través de su duro camino y pre-
tenden con la magia llegar a ahuyentar o aduenarse de las fuerzas
adversas del destino. Su ansia de liberacion no encontraba otro
cauce mas que éste: suplicar a la mano poderosa, en sus manifesta-
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ciones mas cercanas, que les arranque de la suerte maldita en que
se encuentran. Esta experiencia religiosa, sin embargo, carece de
todo sentido comunitario y de toda proyeccion hacia la transforma-
cion del mundo 4.

b) La comunidad del emperador

Desde comienzos de la época helenistica la maxima implicacion
entre el ambito politico y religioso se da en el culto a los sobera-
nos, que se contintia en Asia menor hasta la €época imperial, em-
palmando con el culto de Augusto 1. La divinizacién de Alejandro,
el jefe carismitico, que dio a la ecumene la unidad y la paz, se vin-
cula al cargo real en la época de los diadocos. En la repiblica, la
tutela romana se agradece con el culto a Roma. Al comenzar el im-
perio este culto se personifica en el emperador, el hombre enviado
por Dios, su aparicién en la tierra, como realizador de la reconci-
liacién y la paz 1o,

14. Sobre la religiosidad popular de la época helenistica, ¢f. M. Nilsson,
Gegchichte 11, 201 5.520 s; G. Haufe, Relipiosidad heleniitica popular, en . Leipolt-
W. Grundmann, Ef mundo del nuevo testamento 1, Madrid 1973, 75-109; R. Reit-
zenstein, Hellenistische Wundererzibhlungen. Leipzig 1906; O. Weinreich, Antrke
Heilungswunder, Giessen 1909; R. Herzog, Die Wunderbeilungen von Epidauros,
Leipzig 1931; E. J. y L. Edelstein, Asklepius 111, Baltimore 1945; L. Bicler, ®¢log
aviip. Das Bild des gotthchen Menschen in spitantike und Friihchnstentum 1-11,
Wien 1935-1936; ). Leipoldt, Alexander von Abonuterchos. RAC 1, 260-262; G.
Petzke, Die Traditionen iiber Apollonius von Tyana und das Neue Testament. Cor-
pus bellenisticum 1, Leiden 1969; J. Bidez-F. Cumont, Les mages hellénisés 1-11, Pa-
s 1938; Th. Hopfner, Griechische-agyprischer Offenbarungszauber 1-11, Leipzig
1921-1924; art. Magera, en RE 14, 301-393; O. Bécher, Damonenfurcht und Dimo-
nenabwert, Stuttgart 1970,

15. Sobre el culto al soberano y su teologia politica de la paz, of. M. Nilsson,
f__Fe'u_'!m'/;rrf IT, 132-185.384-395; J. Leipoldt-W. Grundmann, Mundo 1, 141-158; L
Cerfaux-]. Tondriau, Le culte des souverains dans la covilisation gréca-romaine, Tour-
nai 1957: F. Taeger, Charisma. Studien zur Geschichte des antiken Herrscherkultes
I-I1, Stuttgart 1957-1960; 1d., The sacral kingship. Contributions to the central the-
me of the VIlth international congress for the bistory of religons. Leiden 1959; E
Kornemann, Zur Geschichte der antiken Herrscherbulte: Klio 1 (1901) 51-146; H,
Heinen, Zur Begriindung des romischen Kaverkults von 48 v. bis 14 n. Chr.; Klio
L1 (1911) 129 5; F. Geiger, De sacerdotibus Augustorum munscipaitbus, Halle 1913,
P. Wendland, EQT: ZNW 5 (1904) 335-353: H. Lietzmann, Der Weltheiland.
Bonn 1909; W Staerk, Soser. Giitersloh 1933; F. J. Délger, Soter und Euergetes, en
Joy of study in honour of F. C. Grant, New York 1951, 127-148; B. Kotting, Euer-
gedes, en RAC VI, 1966, 848-502; H. Haerens, Zwthp et cotnpia. Stwdia Hellents-
Ytea, Louvain 1948 A. A. T. Ehrchard, Politische Metaphysik von Solon bis Augustin
I. Tiibingen 1959, 207 s.

16, En el afio 17 a.C. Augusto permite a los griegos de las provincias de Asia y
Bitinia la edificacion de un templo en Pérgamo y Nicomedia, dedicado a la diosa Ro-
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La comunidad religiosa del soberano es una institucién piblica
de culto sostenida por el senado provincial. Posiblemente el presi-
dente honorario de la asamblea sea también el sacerdote, arsiereds
(cf. CIG 3858¢, 3839), que presidia las celebraciones con una
diadema, en la que estaban representados el emperador y los
miembros de su familia. El culto solia consistir en una entroniza-
cién de la imagen del emperador, con una significacién paralela a
la de su parusia. El emperador con su sefiorio de justicia y de paz
se hace presente. Los creyentes en torno suyo, como astros alrede-
dor del sol, reconocen su sefiorio y le aclaman. Por ello hacen sacri-
ficios y ofrendas, dirigen oraciones y cantan himnos. Sobre todo le
piden la paz, que esta en sus manos y que es la obra de su sefiorio.
«En primer lugar realiza la paz, amadisimo, pues tu eres el £yrios»
(cf. himno de los atenienses a Demetrio Poliorcetes, Fr. Hist. 76,
13, 9-22). La comunidad se retine en torno al soberano proclaman-
do y reconociendo su soberania sobre el pueblo y el universo, so-
metiéndose a ella para realizarla.

Las exigencias politicas no permitian que hubiera otra comuni-
dad, ni otro ambito de poder distinto del sefiorio del emperador
(cf. Fil., Leg. ad Garium, 349-367). El fundamento estd en el caris-
ma de Augusto, por el cual dio la unidad a2 un mundo dividido y
torturado, estableciendo la paz universal y cumpliendo asi la pro-
funda aspiracién del pueblo. Por su obra se ha constituido en
kyrios, en cuanto salvador (502ér) v bienhechor (euergétes) de la
ecumene (CIG 2122; Jos. Ant. 16, 105). Salvacion significa en pri-
mer lugar liberacion, que conduce al bienestar, César serd asi el so-
tér tés oikouménes (Inscrip. Olimpia 53), el komnds tod
anthropinou biou sotér (Ditt. Syll.+ 346-347, 376, 2.31). La ecu-
mene para la mentalidad helenistica es la totalidad de la realidad,
el cosmos, en el que vive el género humano. Segin la vieja tradi-

ma y a st mismo. El mismo honor se concede a Esmirna bajo Tiberio y a Efeso bajo
Claudio. En la acropolis de Atenas se edific también un templo a Roma y a Augus-
to, v en Corinto otro a Octavia, su hermana. Tiberio, sin embargo, tuvo una postura
de reserva. No queria ser imperator, sino princeps, el primero entre los patricios ro-
manos, rechazando los honores divinos, por moderacion, por desconfianza de si mis-
mo o por la humildad de su alma, como comenta Ticito (Ann. 2, 87). Caligula. en
cambio, queria sacumular sobre su persona los atributos de los semidioses, aspirar a
los honores de los grandes dioses. de Mercurio, Apolo y Marte» (Fil. Leg. ad Gaium,
79, 149-51). Desde ¢l afio 40 se impone ¢l culto al emperador viviente como en las
monarquias orientales. Esta escalada en la divinizacion del poder continia con
Claudio y Neron, quien se considera como Zeus elenthérios al proclamar la libertad
de Acaya (Diee. Sy48. 376: 1G VII, 2713) y acepra que a su vuelta a Roma el pueblo
le llame olimpico y le compare con Heracles y Apolo (Suet. 25; Dio Cas. 63, 20) Cf.
M. Nilsson. Geschchre 11, 385 s,
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cion oriental se espera que un rey divino con su soberania realice
esta liberacion. El sefiorio de liberacion es al tiempo un sefiorio de
bondad y benevolencia (Hor., Carm. IV, 5-8). El emperador es el
«padre de la patria». En el trasfondo de las luchas sociales e inter-
nacionales de la época republicana, el orden de la paz es obra de la
cura y tutela paternal de Augusto el bienhechor, ewergétes. Una
obra tan ingente s6lo pudo afrontarla el valor y la solicitud de su
alma (Tac., Ann. 1, 11, 1).

El salvador realiza el corte entre dos mundos. Su obra, segtin la
propaganda imperial, no es solamente una mera accién politica, si-
no que tiene incluso una dimensién cosmica y en cierto modo esca-
tolégica. En el paso de la repiblica al imperio, que se extiende a la
ecumene, ha empezado el novum saeculum, en el que reina la
pax, como fruto de la concordia y la salus. En la wltima aetas, mag-
nus ab tntegro saeculorum nascitur ordo (Vitg., Eg/. IV, 5). El ni-
fio salvador ha inaugurado el imperio de la paz. Pacatumague
reget... orbem (lbid., 17). La palabra pacare es el término clave en
las res gestae divi Augusti. Y el ara pacis es el signo de la pacifica-
con levantado ante todos los pueblos.

En el ambito oriental esta teologia politica es aceptada ¢ in-
terpretada desde las categorias del culto 2 los soberanos. En la pro-
vincia de Asia, por la propuesta del procénsul Paulo Fabio Maxi-
mo, las ciudades en 9 a. C. aceptan el calendario imperial, empe-
zando a contar el tiempo desde el dia del nacimiento de Augusto.
«No sabemos si el nacimiento del divino emperador traec mds
alegria o mds salvacion, pues con razén hemos de equipararle al co-
mienzo de todas las cosas, ya que ha instaurado de nuevo todo lo
que se estaba deshaciendo y desintegrando en la desgracia y ha da-
do a todo el mundo una faz distinta. Ha nacido la felicidad comin
de todoss (Decreto sobre el calendario de la provincia de Asia,
OGIS 458). «Pues la tierra y el mar estin en paz, las ciudades flo-
recen en un adecuado orden de derecho... los hombres estin llenos
de buenas esperanzas para el futuro, llenos de animo alegre para el
presente» (Inscripcion de Halicarnaso, Collect. of ancient Greek
mscriptions in the Britisch museum IV, London 1893, 894).

La teologia que alienta en la comunidad del emperador preten-
de ser en el fondo un evangelio, «el comienzo de buenas noticiass
(enangélica) (Inscripcion de Priene, 105; of. TAWNT 11, 721 s) pa-
ra el pueblo y para el universo. El emperador es el yros de la co-
munidad y del cosmos (Ditt. Syl/s 36513). La polis «se parece de al-
- Buna manera al cuerpo humano» (Dion Hal., Ant. Rom. 6, 86:
Liv, 2, 32, 9). Bajo el imperio. el pueblo que estaba dividido y dis-
perso va adquiriendo la unidad de un cuerpo (Liv. 8. 1). El empe-
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rador con su cuidado une y coordina los miembros (Suet., Aug.
48). Por eso es en cierto modo caput rei publicae (Tac., Ann. 1,
12-13). Séneca se atreve a llamarle alma del imperio, que ha de in-
fundir en €l su mdgm!ﬂa’o ;mm:r para servicio y salvacion de todos
(Sen., Clem. 2, 21; 1, 5, 1; 1, 5, 7). El &rios a la cabeza de la co-
munidad reconciliada ha dc reconciliar el cosmos con su paz. Este
era el evangelio que congregaba a la comunidad y la comprometia
a la accion histérica.

Este evangelio de la paz, que congrega a los ciudadanos, identi-
fica la salvacion definitiva con el orden politico que se estd ins-
taurando. Paz, orden y seguridad son elementos fundamentales del
mensaje que pretende legitimar la situacion imperial. La celebra-
ci6p cultual es un acto de afirmacion y lealtad politicas. Sin embar-
go los anilisis socioldgicos anteriores pueden ayudarnos a matizar.

El blogue dominante, la we;a aristocracia y sobre todo la nueva
burguesia, es el que pamupa mas activamente en el culto imperial.
Hay un reforzamiento reciproco. La supefestructura imperial se
apoya en la infraestructura de la burguesia provincial. El culto era
un medio de polarizar al grupo dirigente y ganarselo para la fideli-
dad. Por su parte las clases dominantes encontraban en él el modo
mas expresivo de subrayar su lealtad al emperador para mantener
su status social y su avance econdémico. No hemos de olvidar que
las inscripciones de Priene y Halicarnaso son obra de la burguesia.

El blogue dominado tal vez fue ganado en algunas ocasiones
por la propaganda de la rellglon oficial, pero en su mayor parte
pamupa en el culto imperial mis por convencién social que por
auténtica religiosidad, Las clases populares, que padecian en carne
viva la explotacion y que tenian sin duda una actitud critica frente
al gobierno, aunque fuera silenciosa, sabian bien por la experiencia
diaria de la vida que no habia empezado todavia el mundo nuevo
de la justicia y de la paz, de la que hablaba el aparato de la propa-
ganda oficial.

Por eso el culto imperial permanecio siendo lo que era desde
siempre, el reconocimiento del imperio universal romano en su for-
ma presente, un gesto convencional por el que se subrayaba la per-
tenencia al estado y se hacia el compromiso de participar activa-
mente en mantener y mejorar el orden establecido.

¢) La comunidad de los misterios

Junto con las comunidades religioso-politicas de los dioses tradi-
cionales y del emperador, se extienden cada vez mas en esta época
las comunidades mistéricas. No podemos hablar de ellas como si
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fueran un fenémeno unitario. Se diferencian por su origen, su his-
toria, su teologia y sus ritos y, sin embargo, todas tienen un deno-
minador coman: la iniciacién por la palabra y los signos a la vida
inmortal 17,

Conviene distinguir los misterios griegos de los orientales. Entre
los griegos destacan sobre todo los de Deméter (misterios de
Eleusis) que reproducen el proceso de la naturaleza cultivada. En
cambio los misterios de Dionisos expresan la vida de la naturaleza
salvaje y se realizan en el éxtasis de las bacantes. Los misterios
orientales se extienden por el imperio con el trasiego de esclavos y
comerciantes. Del Asia menor proceden los misterios de la gran
Madre. De Egipto los misterios de Isis y Osiris, que se extienden
por todo el imperio. De Persia los misterios de Mitra, movimiento
traido también por el pueblo, que después pasa a concentrarse en
el ejército y en la administracién. En la profunda crisis religiosa de
la €poca imperial, cuando los hombres han perdido las raices en la
fe tradicional y se sienten desarraigados acogen con gran interés los
movimientos espirituales que vienen de oriente y parecen ofrecerles
la liberacion 1.

17.  Para el andlisis de la comunidad de los misterios, of. R. Renzenstein, Die
hellenistischen Mysterienreligionen nach thren Grundgedanken und Wirkungen,
Brr|in-[.cip?.1;1 $1927: F. Cumont. Les religions orientales dans le paganisme romain,
Paris 11929; O. Kern-Th, Hopfoer, RE 16, 1209-1350: M. Nilsson, Geschichie 11,
90-103.345-72; G. Haufe, Los misterios, en J. Leipoldi-W. Grundmann, Mundo 1,
11-140; R. Bultmann. Das Urchristentum im Rabmen der antiken Religionen,
Zirich-Stutegart 1962, 146-52; H. Gressmann, Die onentalischen Religionen in
hellenistisch-rémischen Zestalter. Berlin-Leipzig 1930: J. Leipoldt, Mysterien, en
RGG 31V, 1232-1236; Th. von Scheffer, Hellenistische Mysterien und Orakel, Sturt-
Bare 1948: A. D. Nock, Comwersion. Oxford 1933; A. ], Festugiére. Personal religion
among the greeks, Berkeley 1954

18.  Los misterios de Eleusis tuvieron una gran acepracion entre la aristocracia
romana. Augusto se inicio en ellos (Dio Cas. 54, 9, 7). Claudio quiso trasladarles a
Roma, pero Neron los marging (Suet. Cland. 25; Ner. 34). Tuvieron acepracion los
misterios de Dionisos, al producir la impresién de que propugnaban la corrupcion
moral (Liv. 39, 13, 8 s; senatus consultus de Bachanalibus, Dessau, Inscrip. Lat. se-
ll'ﬂ_l- 18). De entre los misterios orientales los que penctraron mas pronto fueron los
misterios de la Gran Madre. La Magna Mater deum Idea, entrd triunfalmente en Ro-
M desde lus guerras panicas v tenia un templo en el Palatino. Poco & poco se fu-
s10n0 con Ats Dionisos, que seria su esposo, En la época imperial los archigalis. sa-
cerdotes que presidian el culto podian ser elegidos entre los ciudadanos romanos y
tbn Claudio sus fiestas empezaron a celebrarse con toda la solemnidad oficial . Mayor
dificultad atn encontraron los misterios de Isis v Osiris. S6lo en tiempo de Caligula
(38'd.C.) se les dedica un templo en ¢l campo de Marte. Mitra rarda también en ser
reconocido, pero va Nerdn quiere iniciarse en el mazdeismo (Plin., Hisz. mar. 30, 1,
6). Para su historia. sus ritos v su teologia, of. ambién K. Kerenvi, Die Mysterten
von Elewsis. Ziirich 1962: J. Leipoldt, Efewsis. en RAC IV, 1100-1105; W. F. Ouo,
Dionysos Mythor und Kultuy, Frankfurt 21939: H J. Jeanmaire, Dronysos. Histoire




El mundo de la iglesia

El centro cultual de la comunidad de los misterios es la partici-
pacion en la historia de la divinidad. En casi todos los cultos misté-
ricos hay un paso de la muerte a la vida. En los misterios de Demeé-
ter el gran drama mistico consiste en la vuelta a la vida de Perséfo-
ne, la nifa raptada por Hades a las entrafias de la tierra, La gran
Madre se encuentra a Atus, el nifio expuesto en un rio de Frigia.
Isis, la esposa, recoge y devuelve a la vida los miembros rotos de
Osiris el dios de la vegetacion que gobierna el mundo. Mitra mata
al toro y de este esforzado sransitus dei nacen todos los seres vivos.
El destino del dios, muerto y resucitado, se convierte en el prototi-
po del destino de los creyentes. «Asi como vive Osiris, dice un tex-
to egipcio, €l también vivird; asi como de verdad no ha sido ani-
quilado, €l ya no serd aniquilado mis» (Cumont, Re/, Ornent., 9).

La presencia de la salvacion en el hombre se realiza por la pa-
labra y el signo ritual. El misterio tiene una doctrina sagrada,
hieros /Ugw que el iniciado debe escuchar. Es el mito, que posee
una enérgeta, que ilumina y da la gnosis. Esta es un don de dios
(kharisma), que alumbra (photizer) al hombre y cambia al tiempo
su sustancia. Pero el centro del acontecimiento salvador es precisa-
mente la releté, el signo sacramental. En general se trata de un
drama, que representa el acontecimiento del paso de la muerte a la
vida (el pino cortado de la gran Madre. la recogida de los
miembros de Osiris, el taurobolium de Mitra, el bafo de Isis), dra-
ma que al ser realizado actualiza en el creyente la fuerza salvadora,
que le transforma. En ocasiones la asamblea cultual termina con un
banquete que expresa la union nacida entre los iniciados, la comu-
nidad constituida por el acontecimiento salvador.

Conviene que nos adentremos en la autocomprension de la co-
munidad mistérica y en su proyeccion sobre ¢l mundo. Aunque su
teologia y sus ritos sean distintos, tienen sin embargo un denomi-
nador comun. La iniciacién en los misterios es un proceso de libe-
racion. Por dentro los hombres sienten la opresién de las cadenas
de la culpa y de la muerte. Por fuera sienten la opresion de las ca-
denas del destino, que en la actual coyuntura histérica, se deja ex-
perimentar en unas estructuras socioecondmicas y politicas cada vez

du culte de Bacchus, Paris 1931; H. Hepding, Awtis, setne Mythen und semm Kult,
Giessen 1903, M. Dibelius, Die Iusweihe bei Apuleins und verwandte Initiationsr
fen, Heidelberg 1917; R. Merkelbach, lisfeste in griechuch-rimischer Zest. Daten
und Riten, Meisenheim 1963, F. Cumont, Die Mysterien des Mithra, Berlin-Leipzig
1923 M. Vermaseren, Corpus mmscriptionum el monumentorum religlonts
muthriacae 1-11, La Haya 1956-1960; Id.. Muthras, Geschichte emnes Kultes, Stuttgars
1965; L. A. Campbell, Mithraic iconcgraphy and ideology. Leiden 1968; R. Duthoy,
The taurobolium. Ity evolutton and termmology. Leiden 1969
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mas solidificadas y endurecidas. La toma de conciencia de la opre-
sion y el ansia de liberacion se interiorizan en una religiosidad, que
se distancia cada vez mas de la religiosidad publica. La iniciacién
mistérica permite alcanzar la salvacion del alma, librindose de las
fuerzas del mundo y del peso fatal del destino.

La liberacion consiste esencialmente en una transformacion del
hombre interior que garantiza la ultrahistoria. En el fondo se trata
de un encuentro. El hombre pecador, en actitud de penitencia, sa-
le al encuentro del dios salvador, que viene a liberar a los creyen-
tes. El es la vida, que vence a la muerte (gran Madre, Attis), la jus-
ticia, que libera de la injusticia (Isis), la luz, que capacita para
luchar contra las sombras (Mitra). En este encuentro el hombre re-
nace ya a la vida inmortal. Los creyentes entran en un proceso de
transformacion (metamorphousthar), que se inicia en el conoci-
miento liberador de la revelacién y se consuma en la divinizacién y
renacimiento del hombre (palingenesia). Se ha vencido a la culpa y
a la muerte, se ha roto el marco insuperable del destino, se ha ini-
clado la vida inmortal ya en este tiempo. La soteria es aphthariia,
pues la iniciacion es un pharmacon athanasias (Ign. Eph. 2, 20; cf.
por ejemplo CIL 6, 1779; Apul. Mez. X1, 6; Dessau, ILS 8168;
Firm. Mat. Err. prof. relig. 22, 1; CIL. 6, 51). En los misterios de
Mitra la salvacion ultrahistérica es impulso para el combate
intrahistérico. Pero no suele ser esto lo comiin.

Los iniciados forman una comunidad, semejante a una familia.
El que preside se llama pater v los compafieros de iniciacion (con-
Secraner) hermanos (CIL 6, 727, 3384, 3415, 3959). Se rompen los
lazos de la familia, de la gens y de la polis. Los asidticos se confun-
den con los romanos, los aristécratas con los esclavos. Todos con las
mismas reglas, el mismo camino y la misma esperanza. Ya no
cuenta la raza ni el puesto. Esta comunidad de los hombres trans-
formados, que ha empezado ya a vivir la vida eterna, quiere rom-
per hacia dentro todas las barreras. Pero no puede romperlas hacia
fuera. Su camino no atraviesa la historia. Va de la interioridad per-
sonal o comunitaria a la ultrahistoria eterna. La vida humana en
plenitud se consigue solo mediante el anticipo de la eternidad en
el tiempo o cuando el tiempo salta hasta la eternidad.

Ahora es cuando comprendemos la incidencia de las comunida-
des mistéricas en su mundo. Hay un hecho extraordinariamente
significativo. Los misterios traidos desde oriente por el bajo pueblo
han ido pasando poco a poco a manos de la aristocracia a lo largo
del siglo primero. Paralelamente se paso de la represion a la in-
tegracion. Primero se les persiguié como nicleos de agitacion y de
espionaje, después hasta los mismos emperadores quisieron iniciar-
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se en ellos. Esto nos muestra’ que ¢l blogue dominante se va apro-
piando de los cultos mistéricos para satisfacer sus intereses. La vieja
aristocracia marginada y bloqueada, siente necesidad de liberarse
de su destino, siente hambre de la vida inmortal. Ademis, la
mitologia y la religiosidad griega y oriental podtia servir, como se
da hoy en las 6rdenes de caballeros, de marco religioso para sus
asociaciones con fines sociales y culturales. La nueva burguesia pre-
firid la mistica de los misterios de Mitra, porque no conducia a huir
del mundo presente, sino a transformarlo mediante la lucha mili-
tante. La iniciacion mistérica en este caso era aliento para su ascen-
sion histérica en el bloque dominante. El blogue dominado se dis-
tancia cada vez mas de los cultos mistéricos. Antes experimentaba
en ellos una liberaciéon y una fraternidad. Ahora al pasar a ser un
instrumento en manos de las clases dominantes, estas dos experien-
cias cambian de senuido. El pueblo buscaba una liberacion no sélo
de la muerte, sino también de la opresion. La fraternidad de base,
estd polarizada y protagonizada ahora por los dirigentes. A pesar
de toda la teologia, a la que apuntan las fuentes, el pueblo sencillo
no experimenta ya la verdadera fraternidad en los misterios.
Tendra que buscar entonces la liberacion y la fraternidad por otros
caminos. Los misterios han acabado siendo asimilados por el orden
establecido, incluso se han convertido en elementos de legitimacion
de éste. Es asi como se insertan en el entramado sociopolitico del
mundo helenistico de entonces.

d) La comunidad de los filosofos

Hemos visto como el pueblo participa todavia en el culto con-
vencional de los dioses tradicionales y del emperador, pero se va
distanciando de €l hacia una nueva experiencia religiosa. Ademas
de la religiosidad mistérica, se difunde por el imperio otra religiosi-
dad secular, que pretende alentar a los hombres en la lucha diaria
del mundo. Era la predicacion de los filésofos cinicos 1. Estos sien-
ten una vocacion apostolica. Son enviados de dios a los hombres,

19, Para ¢l estudio del movimiento cinico-estoico, ademas de la bibliografia ci-
tada en n. 11, of, P. Wendland, Kuftur, 75 s; R. Bultmann, Urchristentum, 127 s
O. Hense (ed.). Musonius Rufus, Leipzig 1905: H. Schenkl, Epictets dissertationes
ab Arrtano degestae. Leipzig 19162 1d., Epektet. Teles und Musomius: Wege zu glii
chselipen Leben, Zirich 1948 A. 8. L. Farquharseon (ed.). Dion Chrisostomus.
Simitliche Reden, Stutigart 1967, Marcus Awrelins 1-11, Oxford 1944: L. Annaeus
Seneca, Dwdogr, Leipzig 1905 C. Hosius (ed.). De Beneficiis und De Clemeniia
Leipzig 1000; A. Belrami (ed.). Epistulae morales. Roma 21949; M. Pohlenz,
Griechivche Frethert, Wesen und Werden emes ldeals. Hedelberg 1955, 113 s D
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que como ciegos van errando sin encontrar camino. Llevan dentro
del alma a todos, como a hijos y hermanos, por cuanto sirven al
padre comiin. Renunciando a su familia y a los lazos de la so-
ciedad, buscan darse por entero al servicio de dios, que consiste en
guiar a los hombres ensefiandoles la ciencia de vivir (Mus. 10, 6;
Sen. Ep. 117, 12; Epic. Dis. 3, 16 s). Su mensaje es anunciado en
didlogo (diatribé, dialeksis, homilia) bajo la forma de diatriba, con
preguntas y respuestas, de broma y de veras, con ¢jemplos concre-
tos y categorias abstractas. No les interesa ofrecer una reflexion filo-
s6fica, sino un mensaje de salvacion (Sen. Ep. 64, 8).

El anuncio tiene tres dimensiones. En primer lugar es una
critica social. Se ataca la desintegracién de la familia y sobre todo
las llagas sociales: la acumulacion de riqueza, el refinamiento del
lujo, el despotismo creciente. En segundo lugar es una educacion
de las masas. Se trata de ensefiar el camino de la felicidad, pero
ensefiando los derechos y los deberes para la participacion en la vi-
da pablica. En tercer lugar es un movimiento religioso. El nuevo
humanismo busca la salvacién dltima del hombre. Su caminar por
medio del mundo y en comunién con los otros adquiere su dltimo
sentido sometiéndose a la ley del /dgos, que es dios mismo. El ca-
mino de la salvacion es la intrahistoria del cosmos y de la sociedad,
en la que se inscribe el camino del hombre que ha optado por la
sabidurfa. Se trata de precisar mejor el mensaje de esta religiosidad
secular,

La pregunta fundamental que plantea el predicador a los
hombres, cuando logra que vuelvan sobre si mismos, es qué senti-
do tiene su vida. «;Por qué habéis nacido? scuil es la significacion
de este especticulo al que habéis sido admitidos?» (Epic 1, 6, 25;
Pers. 3, 66 5). La meta no es solo llegar a conocerse a si mismo, si-
no llegar a ser por si mismo, llegar a ser libre: elentheria autok-
S0usion 11 einai kai autonomon (Epict. 4, 156). Para llegar a ser
libre hay que reconocer el puesto que uno tiene en la totalidad de
la realidad, para acoplarse a él, puesto que es la misién que la pro-
videncia y el destino le asignd. «El que no sepa lo que es el mun-
do, no sabe donde se encuentra él mismo. El que no sabe para qué

'\‘:."-"'[('- Elewtheria. Studien zum Wesen der Freiheit bei den Griechen und im
Newen Testament. Tibingen 1967, 120 s; A. Bodson, La morale sociale des derniers
Wotcieny. Sémegue, Epictéte et Mare Auréle. Paris 1967; R. Hoistard, Cymic hero and
Cyutc king. Studies in the cynic conception of man. Uppsala 1948; G. W. Bowersock,
Crreek !'I’ff-'/h’lfi m the Roman empire. Oxford 1969; H. von Armim, Leben und Wer-
ke des Dio von Prasa. Betlin 1898; |. Cazeneuve, Les cadres soctaux de fa doctrine

morale. stoicienne dans  empire romain: Cahiers Internationaux de Sociologie 34
(1963) 18 s




44 El mundo de la 1glesia

ha sido engendrado, no sabe quién es él, ni lo que es el mundo»
(Marc. Aur. 8, 52). No se puede llegar a ser uno mismo por si mis-
mo, sino en la medida que se existe en comunién con la toralidad
(pan) en la que se encontrard la plenitud (pléroma).

En primer lugar hay que «vivir segan la naturaleza». El mundo
es un Organismo unitario y viviente, cuyas partes se constituyen en
una connaturaleza (symphysia), de la cual nace la accion y la pa-
s1on comun (rympathera). En esta realidad de la simpatia, las reali-
dades celestes y terrestres consienten haciéndose todas una (4én o
pan). El con-nacer y el con-sentir es el intercambio y la comunién
de la vida, de la dynamis dsotiké, una vis vitalis, que es la vida
misma que se difunde y manifiesta. La norma de la vida humana
es, pues, la wncspondenus (symphonia, synkathesis) con la vida
del universo. El hombre configurado por el /ogos, que esta en el
cosmos, ha sido constituido como ser en comunién. La vida de la
naturaleza fluye en €l y su vida refluye en el proceso mismo de la
naturaleza. No se trata, pues, de buscar la libertad por una inte-
rioridad que salta mas alla del mundo. El camino de la liberacion
interior atraviesa la inmanencia, y en primer lugar la inmanencia
de la naturaleza.

Esta comunion con el universo le introduce al hombre en la co-
munién con la sociedad en camino hacia la justicia. La naturaleza
nos ha engendrado en comunidad familiar (cognatos). Haec nobis
amorem indidit muluum et sociabies fecit... Cobaeramus: in com-
mune nati sumus (Sen. Ep. 95, 52-53). La solidaridad con la co-
munidad de los hombres, la Aomdnoia se ha de basar en la justicia,
que distribuye a cada uno lo suyo (SVF I, 49, 200; 85, 374; 128,
563). La politera predicada por los cinicos es contraposicion al or-
den existente. La sociedad, segan la fabula de M. Agripa, es y de-
be ser un cuerpo (sdma) en que los miembros se necesitan y ayu-
dan unos a otros. El hombre en comunion con la naturaleza y con
la sociedad puede llegar a encontrarse consigo mismo, a ser €l mis-
mo por si mismo, a comulgar con dios, que esta dentro. Theds én-
don esti (Epict. 1, 14, 14; 2, 7-9-14; Sen. Ep. 41, 1-2). Este es el
auténtico proceso de liberacion y apropiacion del hombre. Es la
otkeiosis, a donde dios le conduce (SVF I, 119, 29 s; cf. Epict. 4,
1, 131). Es la suprema libertad y autonomia.

El mensaje de salvacion, que los cinicos anuncian, tiene dos di-
mensiones: liberacion y comunion. Sin embargo no se planteaba
en toda radicalidad. El esfuerzo de liberacion era mis acepracion
que lucha; mas resignacion que transformacion. Falta una accion
creadora, que luche y transforme el mundo y la sociedad. La si-
tuacion sociopolitica se estaba consolidando tanto que parecia un
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cauce inamovible del destino. Por eso se distingue cada vez mis
entre liberacion interior y exterior. Hay cosas que no estan en
nuestras manos (dinero, puesto social, poder politico); hay cosas de
las que si podemos disponer nosotros. Las primeras son @//6tria, las
segundas son orkeia. La verdadera libertad sélo es posible en el am-
bito de la interioridad: #2 eph’ hemin (Epict. Ench. 1). No pode-
mos cambiar las cosas tal como estan (Ayporhésers), pero en la
aceptacion de lo que se nos impone, podemos encontrar la libertad
bajo la providencia de dios (Epict. 1, 12, 17: 4, 1, 131).

El movimiento cinico-estoico es un movimiento educativo-
religioso que tiene una importante incidencia en aquel entonces.
No crea comunidades en torno a la palabra o a los signos sacramen-
tales, pero es un movimiento religioso secular de humanizacion y
fraternizacién hacia un mundo en solidaridad universal. Pero por
su ambigiiedad podia oscilar entre el individualismo altivo o la so-
lidaridad popular.

El blogue dominante. sobre todo la aristocracia marginada vy
acosada, aprecié en el estoicismo su ideal de autonomia y libertad.
Hay que estar consigo mismo en actitud interior. El hombre asi li-
berado es independiente y mira desde arriba al pueblo inculto y
cnviciado (Sen. Ep. 58, 32; 7, 1-3). Ademas le sirvi6 también para
enfrentarse con el autoritarismo del imperio y sus dirigentes, para
ser portavoz de la vieja ética de Catén y proclamar los derechos de
los ciudadanos en la cosmépolis de la humanidad (por ejemplo
Sen. Ad Helv.. Trang. anim.).

El blogue dominado sc hizo eco también de la predicaciéon
cinico-estoica. Tres eran los motivos principales que le alentaban en
su situacion. En primer lugar la valoracién del hombre interior. El
hombre no vale por lo que tiene fuera, sino por lo que es dentro
(Sen. Ben. 18, 20). En segundo lugar, la lucha diaria por la liber-
tad. Vivere militare (Sen. Ep. 96, 5). Ante un mundo lleno de in-
justicias y de opresion, al hombre le queda por lo menos la posibi-
lidad de la honradez. viviendo de acuerdo con su conciencia en la
libertad interior. En tercer lugar el mensaje de solidaridad. El
hombre es ciudadano del mundo. Todos los hombres estan unidos
v deben unirse. Epicteto acentia incluso la fraternidad. Todos son
hermanos por tener un padre coman (Epict, 1, 13, 3; 19, 9; 2, 16,
44; 2, 8, 11). La vida de cada dia es una apertura y un servicio a
los otros, aunque no sea posible desmontar el mundo, que mis
bien hay que aceptar y mejorar en cuanto se pueda.

Esta religiosidad secular e inmanente fue casi el Gnico inensaje
adecuado a su situacion que el pueblo sencillo escuch6. En medio
de las limitaciones v ambigiiedades respondia a sus interrogantes.
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Y a los problemas, que no tenian solucién, se les buscaba respuesta
en las divinidades inferiores y en la magia. Esta era la gran reli-
giosidad popular,

2. EL MUNDO JUDIO

Pablo ha conocido en primer lugar la comunidad cristiana de
Jerusalén, nacida por la vida, muerte y resurreccion de Jesds de Na-
zaret, La conocid y la persiguid (Flp 3, 5). Por eso nos importa
mucho también encuadrar sus comunidades en el marco del mun-
do judio, en el que se desarrollaron al principio. Intentamos preci-
sar ¢l contexto de la primera generacion, que abarca apfoximada-
mene de los afios 30 al 60. En este tiempo Palestina es un estado
vasallo del imperio romano dentro de la provincia de Siria. Hero-
des al morir la ha dividido a sus tres hijos: Judea y Samaria para
Arquelao, Galilea y Perea para Herodes Antipas, Iturea para Fili-
po. El gobierno imperial se hace presente por los procuradores con
sus tropas y por los recaudadores de impuestos. El gobierno interior
de los tetrarcas se realiza a través del sanedrin, encabezado por el
sumo sacerdote. Seglin el método dialéctico que hemos elegido,
necesitamos descubrir las estructuras en la implicacién de su proce-
so histarico. Vamos pues a estudiar el contexto econémico, social,
politico y cultural, que encuadra la primera comunidad cristiana en
el mundo judio 2,

1. La situacion economica

Para encuadrar las primeras comunidades en este contexto, de-
bemos analizar sobre todo a Jerusalén en su entorno. Palestina es
una parte de la provincia de Siria, centrada en torno a Jerusalén

200,  Para este andlisis las exposiciones generales: Flavius Josephus, Antiguirares v
De bello tudarco. ed. B. Niesse, 1887 s: De bello tudaico, ed. Michel-Bauerfeind. 1-
111, 1959-1969; E. Schiirer, Geschichte des giidischen Volkes tm Zeitalter Jesu Chrsti
111, Leipzig 1901-Hildesheim 1964; A, Schlatter, Geschuchie Israels von Alexander
denr Grossen bis Adrian, Stuttgart 51925, M. Noth, Geschichte Liraels, Gottingen
41959, 360-406; F. M. Abel, Histoire de lu Palestine depuis la conguéte d Alexandre
fusqu'd fa guerre guive. Paris 19527 C. K. Barrer, Die Umuwelt dey Newen Testa
ments, Tibingen 1959, 115-279; B. Reicke, Newtestamentiive Zettgeschiente. Berlin
1965; ). Bright, Geschichre Iyraels, Von den Anfingen bis zur Schuwelle dex Newen
Bundes. Ditsseldorf 1966, 456 s W. Foerster. Newtestamentliche Zetgesiichie,
Hamburg 1968 |. Leipoldt-Grundmuann, Mawdo, 1. 159 s 12350 A H | Gun-
neweg, Geschichte Tiracls by Bar Kochba, Stuttgart 1972




El mundo judio 47

como polis. Fuera de algunas pequeiias ciudades (Tiberiades en
Galilea, Cesarea de Filipo en Iturea, Samaria, Siquem y Cesarea en
Samaria, Jerusalén y Hebron en Judea) la poblacion se sitia en pe-
queidias aldeas polarizadas en torno a estas ciudades, especialmente
en torno a Jerusalén. Esta tenia aproximadamente unos 55.000 ha-
bitantes. En las grandes fiestas, el nimero de peregrinos que visita-
ba el templo ascendia en ocasiones a 125.000. Estos pequefios da-
tos demograficos muestran que Jerusalén es el lugar de encuentro
del pueblo judio dentro y fuera de Palestina.

La agricultura pobre es uno de los factores de la estructura eco-
nomica. La propiedad de la tierra esta en manos de unos pocos.
Abundan los laufundios, sobre todo en Galilea. Los terratenientes,
¢l alto clero y los grandes comerciantes se han ido apropiando del
suelo. Viven en las ciudades o fuera de Palestina,

Los campos estan trabajados por manos ajenas. En ocasiones se
da el arriendo en colonato, en ocasiones también se contratan por
un dia los trabajadores asalariados, Hay veces en que aparecen tam-
bién esclavos trabajando la tierra.

Las explotaciones agricolas contindan en un estado primitivo,
En Galilea, con un suelo mis fecundo, se pueden cultivar cereales
y alimentar ganaderia (lanar). En Judea. con un suelo mis pohr(
crecen olivares, vifiedos, higueras y algunos pastos, que sostienen
pequenias piaras de ovejas y cabras.

En las regiones rurales no cultivables, se puede excavar la roca y
obtener materiales de construccion para las grandes edificaciones
que se estin construyendo por este tiempo.

La industria se mantiene en general en un estadio artcsanal pe-
ro aparecen también formas de gran industria.

En la familia o en pequefios talleres se trabaja la lana, el cuero,
la cerdmica, el aceite. Sus productos estaban destinados al consumo
de la poblacién humilde.

La elaboracion de perfumes, de ungiientos, de joyas y de obje-
tos de recuerdo iba destinada a las clases acomodadas y a los pe-
regrinos de la diaspora.

La industria de la construccion alcanzd notables propuruonu
La edificacion de palacios, de edificios pablicos y religiosos ocupd
gran cantidad de picadores, albaniles, escultores, peones transpor-
tistas, Esta industria estaba en manos de la nobleza, que tenfa las
tierras y protagonizaba el gobierno.

Pero tal vez la mayor industria de Jerusalén era el templo mismo
con todos los servicios cultuales, con los hospedajes para los peregri-
nos, el intercambio de moneda v las tiendas de recuerdo. Toda esta
gran industria religioso-turistica estaba en manos del alto dlero.
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E/ comercio aparece también en doble forma: el comercio de
cercanias y el comercio internacional,

El comercio de cercanfas, realizado en general con asnos y con
pequenos carros, viene a Jerusalén, el mercado regional. Alli se
traen uvas, higos, hortalizas, cereales, frutas y ganados para consu-
mir; aceites, lanas, pieles maderas y piedras para set elaborados o
exportados. Todo el entorno de la ciudad dependia de ella en su
vida econdmica.,

Pero Jerusalén, centro religioso de la didspora y residencia del
procurador y el sanedrin, empalma con las vias comerciales del im-
perio. Desde Galia y Germania, Asia menor, Mesopotamia, Ara-
bia, Etiopia y Egipto vienen productos a Jerusalén. Hay un doble
movimiento comercial. Los judios de la didspora aportan a la
ciudad impuestos para el templo e inversiones para sus centros cul-
turales. Por su parte los duefios de los latifundios y'los comercian-
tes enriquecidos invierten en las lineas del comercio internacional.
En todo esto juega un gran papel el tesoro del templo, administra-
do por el alto clero, que es el banco mis importante que centra to-
da la economia.

La ciudad concentraba y protagonizaba la pobre economia cam-
pesina y la pequefia economia artesanal de su entorno. Y el grupo
que dominaba esta estructura econdémica empalmaba con las
corrientes economicas de la diaspora y del imperio. Nos encontra-
mos pues con una forma de capitalismo feudal, implicada con un
avanzado capitalismo comercial y bancario 2.,

2. La sttuacion soctal

Segiin hicimos ya notar la situacion social se implica y se funda
en la situacién econémica. El anilisis de ésta nos ha mostrado tam-
bién aqui la existencia de un bloque dominante que tiene los me-
dios de produccién y de un bloquc dominado que no tiene mis
que su trabajo, si es que lo tiene :

21. Para ¢l anilisis del contexto econdmico, cf. sobre todo ). Jeremias, Jerusa
lem zur Zeit Jesu Christi. Eine kulturgeschichtliche Untersuchung zur neutesta
mentlichen Zeitgeschichte, Gotungen 21962, 1-92. Cf. también §. Kraus, Talmu-
dische Archiologre, 11 Leipzig 1911, 148-416; A. Biicheler, The economic conditions
of Judaea after the destruction of the second temple, London 1912: F. G. Grant,
The ecomomic background of the gospels. London 1926, 54-110.

22.  El mejor anilisis de la estructura social se lo debemos a |, Jeremias, ferusa
lem. 99-161; cf, también E. Schiirer, Geschichte, 20 s: 8. Kraus, Archiologre. 63-74;
W. Foerster, Newt. Zeit., 93-98: 8. W, Baron, A socal and religious history of the
Jews, New York 1952, 250-285.406-415: W. Grundmann, Munav 1. 201-204
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El blogue dominante encuadra dos grupas muy distintos: la al
ta aristocracia y la baja burguesia.

La aristocracia sacerdotal pertenece a las familias mas pudientes de
Palestina. En primer lugar tiene grandes extensiones de tierra; en se-
gundo lugar administra y se aprovecha del tesoro del templo, con una
funcién bancaria; en tercer lugar participa activamente en el comercio
de cerca y sobre todo de lejos. Viven con gran lujo.

La aristocracia terrateniente, vinculada a la corte, en gran parte,
en la época anterior. Sus bases econémicas son la propiedad de los
latifundios y las inversiones en el comercio internacional. Hacian
ostentacion de su riqueza en vestidos y joyas, en casas y banquetes.

La pequena burguesia. Palestina no ha conocido el ascenso ver-
tiginoso de la burguesia a los altos puestos de las finanzas y del po-
der que se dio en el mundo helenistico romano.

En Palestina se mantiene la pequefia burguesia de los pequefios
talleres artesanales, de las pequefias tiendas de comercio y de los
pequenos negocios de hosteleria. Junto a estos grupos sociales apa-
rece el bajo clero, al que el pueblo apenas podia pagar y cuyos
ingresos eran controlados y reducidos en parte por los sumos sacer-
dotes, Algunos sacerdotes han de vivir en estricta pobreza. Esta
burguesia, aun perteneciendo al bloque dominante, se diferencia
notablemente de la aristocracia enriquecida. No puede cumplir la
funcién social de integracion que ejercié en el imperio la alta
burguesia, pero si es un grupo funcional de la aristocracia, que sir-
V€ a sus intereses, para sacar los productos y el trabajo del bloque
dominado y hacer después llegar hasta €l sus mercancias.

El bloque dominado es también aqui muy numeroso vy
comprende dos grupos humanos distintos: los que viven de su tra-
bajo y los que viven de limosna.

Los zrabajadores asalariados son una poblacién muy numerosa
entre la que se cuenta: los colonos, los jornaleros y los esclavos. Los
colonos aun cuando llevan la tierra en arriendo, sin embargo las
condiciones del colonato les obligan pricticamente a vender su
fuerza de trabajo a los duefios de las tierras. Mucho mas frecuentes
son los jormaleros, contratados dia a dia en la plaza del pueblo. Su
jornal medio de un denario cubria las necesidades minimas de una
familia pequena. Cuando les faltaba trabajo, que sucedia con fre-
cuencia, caian en la miseria mas absoluta. Los esclavos judios eran
obreros asalariados, que aparecian como contratados hasta el afio
sabarico. Mis dura era la condicion de los esclavos extranjeros en el
tampo o en el servicio doméstico. Estos si que carecian de todo de-
techo. Por eso intentan con frecuencia mejorar su situacion hacién-
dose prosélitos del judaismo.
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Los mendigos eran muchos. En su mayor parte eran el desecho
de la sociedad: leprosos, paraliticos, ciegos, cojos. Estos son los al-
timos de los pobres. Viven en la mayor marginacion y se ven obli-
gados a la mendicidad para poder vivir. Junto con ellos se mezcla-
ban los obreros parados que, para mantener a su familia, tenian
que ponerse a pedir una limosna o dedicarse al robo, al bandidaje
y al terrorismo. La ayuda puablica a los pobres y las limosnas de
particulares no pndun eliminar ni ocultar esta impresionante
mancha social. También es verdad, que junto a ellos aparecen
también algunos holgazanes que para ganarse la vida se ponen en
las puertas exteriores del templo o se sitdan en torno a la piscina
de Betzata y otros lugares milagrosos, para vivir a costa de peregri-
nos 'y turistas.

De todas formas, la situacién del bloque dominado es de una
profunda depresion. Tanto en el campo como en la ciudad los
pobres estin amenazados por la miseria y a gran distancia de los
ricos.

3. La situacion politica

Palestina esta enmarcada en la superestructura imperialista ro-
mana. Es, por tanto, una caja de resonancia del proceso politico
imperial. Augusto fue respetuoso con este reino en clientela, en la
medida en que Herodes el Grande fue fiel a sus intereses, Asi
puede vivir la pax augusta con su avance econdmico, social y cul-
tural. La concentracion de poder de Tiberio (14-37), apoyada en
el ejército y sobre todo en Sejano, se refleja en Palestina en el go-
bierno duro y arbitrario de P. Pilato (26-36), que acentia las ten-
siones internas y agrava la rebelion judia latente. Mas atn se agra-
va con Caligula (37-41). siendo procuradores en Judea Marcelo
(36) y Marullo (37-41) v reinando en lturea y Galilea Antipas I
(37-44), cuando ¢n un delirio de grandeza quit'r(‘ que se entronice
su imagen en ¢l templo de Jerusalén. Al morir Agripa, Palestina
entera se L()[lVIC[[C €n una zona Clt' ddlﬂlnlﬂrdiiﬂﬂ romand. tﬂ Id
época de Claudio (41-54) con su burocracia administrativa, se su-
ceden con rapidez los procuradores: C. Fado (44-46); T. Alejandro
(46-48): V. Cumano (48-52); A, Félix (52-60) que reprimen y
explotan cada vez mas al pueblo. Apenas sube al trono Neron
(54-58) comienza la accion terrorista de los celotes. La lucha
contra los partos exigia medios cconémicos v no hubo incove-
!l](’ﬂ[(‘ .ligum: €n (Kl)l’!ﬂ"llr Lcon Imp'l_l(‘\lt"\ d] Pll(hl\l lii’. Pd. (‘\[[I'I.{
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La puerra de liberacion se hacia inevitable. Dentro de este marco se
inscribe la situacion politica interior 23,

En ¢l blogue dominante se distinguen dos niveles estrechamen-
te empalmados entre si: la superestructura colonizadora y el gobier-
no del interior,

La dominacion colonial. La ocupacion romana tiene dos dimen-
siones fundamentales, la militar y la econémica. Por una parte esta
el procurator, de la burguesia ecuestre, dependiente del legado de
Siria, Le acompafan oficiales y soldados auxiliares en cohortes que
se estacionan en Cesarea y Jerusalén sobre todo. Ademas de dirigir
el comando militar, tiene el supremo poder judicial, el /s gladi,
la potestad sobre la vida y la muerte de sus sibditos. Su tercera
funcion era la econémica. El era también procurator ad censos acci-
Piendos. A sus ordenes estaban los megotiatores, también de la
burguesia ecuestre, que recorrian las regiones recaudando impues-
tos y aduanas.

La dominacion interior. La administracion romana respeta de
alguna manera la estructura del gobierno interior. Ya desde la épo-
ca helenistica el campo se agrupa en torno a la ciudad y ésta se rige
por un senado, el sanedrin. En Jerusalén el sanedrin estd presidido
por el sumo sacerdote y formado por setenta miembros, que se eli-
gen por cooptacidén o por nombramiento romano. En el sanedrin
estd representado el bloque dominante:

Los sacerdotes (arseréis). Son los sacerdotes del alto clero, que
pertenecen a un pequefio nimero de familias privilegiadas, que
poseen latifundios y administran el tesoro del templo.

Los ancianos (presbyteroi). Se trata de la aristocracia secular de
los «grandes», que poseen también importantes extensiones de
terreno y controlan en gran parte la red comercial. A veces el pro-
curador elige de entre ellos a los recaudadores de impuestos.

Los letrados (grammatéis), te6logos, maestros y juristas. Proce-
den de la pequena burguesia. pero por su saber se han encumbra-
do en el bloque dominante. Explican la ley, ensefian el derecho,
administran la justicia Era el grupo intelectual, que aparentemen-

23, Para el andlisis de la siruacion politica. of. E. Schirer. Geschichte 1, 425-
385 11, 94-447: By Reicke. Newt Zewt., 94-113. W. Foerster, Newt, Zeit., G1-78.88-
92, ). Jeremias Jerusalem. 139-142.252-278; H. ], Schuliz, Kontexte Stutigar
1966, 5-11.27-42; W. Otto. Herodes. Stuttgart 1913 H. Willrich, Das Haus des He
todes zuischen Jerusalem wnd Rom. Heidelberg 1929: 8. Perowne, Life and times of
f'fcm‘/g_r the Great. London 1956: Id . Later Herodrans, London 1958; A Schalit,
)\‘ra'!.u.g Herodes. Der Mann und Sein Werk, Berlin 1969: M. Hengel, Die Zeloten
F_"?-ft'rl'de’n'fﬂkl.’_gu'!.’ zur pidihen Frerthertibe WEgUNE N der Lot van Herodey g 70 m,
Chr.. Leiden 1961




52 El mundo de la iplesia

te defiende los intereses del pueblo frente a la ocupacion romana y
frente a la nobleza, cuando en realidad colaboran a reafirmar la
posicion del bloque domiante integrindose en €l. Su distancia des-
pectiva respecto del pueblo sencillo es cada vez mayor.

El blogue dominado esti formado por la mayor parte de la
poblacién. Si prescindimos de los esclavos y del «desecho de la so-
ciedads, al que antes nos referimos, el pueblo trabajador de raza y
fe judias, tedricamente tiene los mismos derechos que la aristocra-
cia sacerdotal, econdmica e intelectual. Puede participar en el go-
bierno. Pero de hecho carece de pensamiento y de palabra. La vida
politica estd dirigida por la minorfa romana y la minoria pudiente
judfa. Sobre el pueblo, obligado a la pasividad, recaen los impues-
tos, las normas de gobierno y las sentencias judiciales. Tan solo la
fe les da esperanza para vivir, Partiendo de esta fe, se habia puesto
en marcha el movimiento de liberacion, que sin duda tuvo reso-
nancia en el bloque dominado. La liberacion politica y social era
una exigencia de su estado de profunda opresion.

La situacion econdmica con la desigual distribucién de los me-
dios de produccién, creé unos grupos sociales en tension, agravada
por ¢l colonialismo romano. La primera comunidad cristiana en Je-
rusalén v en su entorno se encuentra, por tanto, en una situacion
politica prerrevolucionaria.

g

4. La situacion cultural

La situacién cultural se entrelaza con la situacion socioeconomi-
ca y politica. La época que historiamos se mueve entre la integra-
cién y la rebelién. Roma pretende una integracion lo mas coheren-
te posible, respetando si es necesario la autonomia. En estas mis-
mas coordenadas se inscribe la situacion cultural 24, En principio
hemos de partir de una simbiosis entre judaismo y helenismo, ini-
ciada tiempo atrds. Sin embargo una u otra de las corrientes cultu-
rales aparecen ligadas a grupos de los distintos bloques sociales.

-

24, Para el anilisis de la sitvacion culwaral of. E. Schiirer, Geschichee, 1-72.
119459, N, Drazin, History of Jewish education. 1940, M. Nilssan, Die hellenis
tische Schule, Munchen 1955; RE 2, 1l 758-768; H. Marrou, Geschichte der Er
2iechung im klasischen Altertum, Freiburg 1957, 337-454; G, F. Moore, Judaism in
the first centuries of the chrstian era, The age of Tannaim 1-111, Cambridge 1927-
1930: V. Tscherikover, Hellenistic civilization and the Jews. Philadelphia 1961, D
Daube. Collaboration with tyranny i rabbinic law, London 1965; B, Lifshitz. Dona
tewrs et fondatenrs dans les sinagogues putves. Panis 1967, M, Hengel, Judentum und
Hellenivmas, Studien zu threr Begegnung unter besonderer Beriicksichtigung Palis
tinay s zur Matte des 2 Jh. v, Chr., Tiibingen 1069, 108-195.464-564
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La cultura del blogue dominante presenta una situacion
compleja. Hemos de tener siempre presente que la clase dirigente
judia era la plataforma de apoyo para la superestructura extranjera
¥ que este hecho se da también en los procesos culturales.

La cultura belenistica es el ambito espiritual en el que se mueve
la nobleza sacerdotal y econémica, es decir, sacerdotes y ancianos.
Se usan palabras griegas en la conversacion, hasta en los nombres
propios. Se cultiva la paideia helenistica. En tiempo de los maca-
beos se abre en Jerusalén un gimnasio con este fin. El historiador
judio Eupolemo escribe en griego. Herodes se rodea de literatos
helenisticos. Pero no sélo la paideia, penetra también la praxis de
la vida diaria, en la casa, en los vestidos, en las diversiones. Me-
diante las escuelas, abiertas no sélo para la poblacion militar y ad-
ministrativa tomana, sino también para la nobleza judia, mediante
las relaciones politicas, juridicas y econdmicas y mediante los me-
dios de comunicacion, teatro, estadio, etc,, la cultura helenistico-
romana se ha ganado a buena parte de la aristocracia y ha penetra-
do en los niveles mis altos del pueblo.

La cultura judia se reaviva también en estos momentos con gran
vigor, pero por lineas distintas. Ya en la insurreccion de los macabeos,
los chasidim, la élite espiritual del frente de liberacion, empalmando
con la tradicion profética, habia hecho revivir en la conciencia del
pueblo, frente a la helenizacion secular creciente, la alianza y la ley,
desde una perspectiva escatoldgica. Ahora el movimiento fariseo, sin
perder de vista la apocaliptica se habia centrado en la ley, nervio
central de la fe y la cosmovision judia. En la ley estd la teologia, la
histeria y el derecho del pueblo. Frente a los sacerdotes y ancianos que
apoyan el humanismo ecuménico, para reforzar sus posiciones
sociopoliticas, los fariseos pretenden volver al cumplimiento minucioso
de la ley. Volver a la ley, como religién y cultura, es cobrar aqui y
ahora una conciencia nacional. Sin embargo esta educacién judia, pro-
puesta por el fariseismo, no plantea problemas serios a la ocupacion
romana y a su proceso de integracion. Es tan s6lo una autonomia in-
tegrable y al final integrada. Los mismos fariseos leen a Homero. Y las
escuelas de escribas son plataformas para el ingreso en la nobleza inte-
lectual, que forma parte del bloque dominante. A los pies de Akiba y
de Gamaliel, de Hillel y Schammai se sentarin los que serin después
guias del pueblo, que camina a ciegas.

La cultura del blogue dominado aparece ahora en una situacién
mucho mas matizada. El pueblo se mueve entre dos procesos cultu-
rales.

La cultura desde el blogue dominante. Desde arriba llegan al
pueblo las altimas irradiaciones de la cultura helenistica. Sobre to-
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do por los medios masivos de comunicacién y diversion, que tam-
bién aqui se .:lrut‘n al pueblo sencillo aunque en menor grado que
en Roma, se ve y hasta se puede copiar la ,fuufem y la praxis
helenistica. Se [r.uu de una cultura de integracion en la sumision al
bloque dominante. Algo semejante ocurre con la cultura de con-
cienciacion judia, propagada por el movimiento fariseo, en las sina-
gogaa y en las escuelas, La ley es una marca nacional y ética, pero
la dil.ll](.l y la escatologia han pasado tan a segundo plano, que es-
ta conciencia judia no es alternativa a la cultura secular helenistica,
sino una forma de humanismo superior, distinto y auténomo, pero
integrable en la situacion socio-cultual del imperio.

La cultura desde el blogue dominado. la mayor parte del
pueblo, si excluimos a los artesanos y comerciantes de la pequefia
burguesia, ni puede ir a la escuela piblica ni a la casa de los rabi-
nos. Los jornaleros, los esclavos, los pobres y los mendigos no
tienen més medio de formacion que la familia y la sinagoga. Ellos
no estan instruidos en la paideia helenistica, ni son entendidos en
la ley, ni siquicra pueden cumplir tantas prescripciones, como de
c¢lla deducen los rabinos. Por eso ademas de ser incultos, los demais
creen que estan en un estado casi irremediable de impureza y mal-
dicién. Sin embargo, en el encuentro vivo y directo de los pobres
con la Escritura, seguramente tenian una fe'y una conciencia muy
viva de las esperanzas y los caminos de Dios, que les alentaban y
orientaban en la vida. Con esta fe y esperanza pretenderian empal-
mar los movimientos apocalipticos y especialmente el celotismo,
con una interpretacion bien distinta de la conciencia judia propues-
ta por los fariseos. En la interseccién de estas lineas encontrariamos
el marco cultural que encuadra a las comunidades cristianas de la
primera hora.

5. La sttuacion en la didspora

Para el estudio de las comunidades de Pablo, conviene analizar
también el mundo judio de la didspora, el judaismo helenistico de
la dispersion . El pueblo judio se ha extendido mas alli de Pales-

25, Para el andlisis de la situacion de la didspora. of. E. Schiirer, Gesehichre 111
1-188; |. Juster, Les puifs dans {'empire romam 1-11. Pans 1914: A. von Harnack. D
Massion und Ausbreitung dey Christentums i den exsten drei Jshrbunderten |, Leip
zig 41924, 5-23. S. W. Baron, A soctal and refigiows bistory of the Jews 1. New York
21952: V. Tscherikover. Hellentic crvlization and the fews. Philadelphia 1959: A
Berliner, Geschichte der Juden in Kom, Frankbure 1893; L. Fuchs, Dee fuden Agyy
tens in prolomaischer und rimucher Zew, Wien 1924 H. ). Bell. [uden unid
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tina. En unos casos port haber sido deportados como prisioneros de
guerra, en otros por haber emigrado para ganarse la vida, en otros
para participar en las grandes lineas del comercio imperial. Asi en
las principales ciudades del imperio se formaron numerosas comu-
nidades, ciudades sin tierra, encuadradas en el contexto imperial y
al tiempo estrechamente relacionadas con Jerusalén, a la que consi-
deraban como capital de la diaspora (Fil. Leg. ad Gaium, 36). Cé-
saf les dio la carta magna, permitiéndoles vivir segiin sus leyes y re-
conociendo sus privilegios, que después reafirmarian Augusto, Ti-
berio y Claudio. La didspora judia se presenta, pues, como una red
de colonias en formas diversas, en unas ocasiones como COrpora-
ciones comerciales, en otras como corporaciones religiosas (Roma),
en otras por fin, aunque esto sea mas raro y dificil, como corpora-
ciones politicas (Alejandria). En el mundo helenistico que hemos
analizado, podemos encuadrar ahora las comunidades judias de la
didspora.

La srtuacion econdmica es muy distinta. Hay una minoria pe-
quefia que se enriquecid mucho, generalmente con el comercio y la
banca, y que logra empalmar con la alta burguesia imperial. En
cambio los pequefios artesanos que trabajaban como vidrieros, tapi-
ceros, agricultores, artistas dramiticos y hasta gladiadores, tenian
una situacion econémica modesta. Y abundaban también mucho
los pobres. En Roma la comunidad judia tenia dos mendigos por
un rico y, las sinagogas eran conocidas por los pordioseros, que an-
daban alrededor y que al menos en parte debian ser judios.

La situacion social es paralela de la situacion econdmica. Los
judios enriquecidos pasan a formar parte del bloque dominante.
No ciertamente de los optimates, la nobleza senatorial celosa de su
aristocracia y de sus privilegios, pero si de los equites, la nueva bur-

Gricchen in rimischer Alexandria. Leipzig 1926: C. H. Kraeling, The Jewish com
munity of Anmtroch: JBL 51 (1932) 130-160: M. Briickermeiet, Bewtrige zur rechi
lchen Stellupg der Juden im rimischen Reich. Theol. Diss, Minster 1939; O,
stihlin, Die Helleniseisch ridische Literatur, en W. von Christ, Geschichre des
&riechischen Literatur 1111, Miinchen 61921 R. Marcus, Hedenistic Jewtsh literature,
en L. Finkelstein (ed.) The Jews. Their bistory, culture and redigion 11, New York
1955, 745-783: P. Dalbert, Die Theologre der jiidisch-bellenistischen Misstbnslitera
fur wnter Aussehiuss von Phido und Josepbus, Hamburg-Bergsedt 1954: H. Thyen,
Der Stit der pidisch-hellenistsche Homilie, Gottingen 1955, W, Bousset, Jidisch
christlicher Schulbetrieh in Alexandrn und Rom, Gowingen 1915, E. Brether, Les
1dées Philosophiques et religrenses de Philon d'Alexandre. Paris 21925, 1. Heine-
mann, Phifos griechische und jidiche Bildung, Breslau 1032: E. R. Goodenough.,
The politcy of Philo pudaens, New Haven 1938 ). Damiélou, Philon & Alexandne,
P-”'f 1958: H. Hegermann, Die Vorstellumg von Schipfungimittler om hellents
fschen fudentiom und Urehrstentum, Berhin 1961
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guesia del dinero. que tenia en sus manos la red economica de las
provincias. El resto de los judios, aun separados por la barrera de la
nacionalidad y de la fe, forman parte del bloque dominado de los
populares, la plebe que en la época republicana luché enérgica-
mente por sus derechos, pero que ahora estaba adormecida por el
minimo bienestar de que disfrutaba.

La situacion politica implica al tiempo autonomia y margina-
cion. Las comunidades judias son de alguna manera un éthnos, con
su_propio politeuma. Tenfan sinagoga y gerousia propia. Esto sig-
nifica que tienen autonomia en el culto, como religio licita;
autonomia en la administracion, para que puedan cumplir sus de-
beres con Jerusalén y autonomia en la jurisdiccion, puesto que la
ley mosaica abarcaba la vida entera y exigia una justicia especial. El
gobierno imperial intentd integrar mas aan a la poblacion judia
ofreciéndole la posibilidad de la ciudadania romana, lo que s:gn1f1~
caba a su vez la posibilidad de participar sobre todo en el ejército y
la administracion y situarse en el bloque dominante. Sin embargo,
las comunidades en cuanto tales eran corporaciones de peregrinos,
no ciudadanos, que quedaban excluidas de una verdadera partici-
pacion en la vida pablica. En el fondo de la politica imperial no
quedaba mds que la alternativa o integracion o marginacién.

La situacion cultural se mueve también dentro de estas mismas
coordenadas. Los judios pretenden mantener su autonomia. Se
mantienen fieles a la forz, a la circuncision y al sabado. Incluso se
advierte una notable influencia del fariseismo en su acentuacion de
la ley. También se sienten llamados a misionar a los gentiles, ela-
borando una mterpraetatio graéca del judaismo. Intentan empal-
mar la historia del pueblo escogido con la historia universal, tradu-
cen la realidad transcendente de Yahvé a categorias mas antropo-
morficas (razon, providencia, fuerzas divinas) y acentdan la identi-
dad de la ley mosaica y la ley escrita en los corazones de todos.
Existe una verdadera propaganda judia bajo la méscara pagana (Si-
bilinas, Aristeas, Focilides).

Por otra parte asimilan elementos de la cosmovision helenistica con
mas amplitud y profundidad que el judaismo palestinense, hasta con-
ducir a un humanismo mis antropocéntrico y universal. El judaismo
helenistico de la didspora piensa que hay también luces dispersas divi-
nas en otros pueblos, que hacen posible que el pueblo elegido se las
pueda apropiar, puesto que €l ha recibido la revelacion definitiva. En
estas coordenadas se encuadra la literatura de la didspora, que abarca
desde la historia (Eupolemo, Artapano, Aristeas, Josefo) hasta la
poesia (Teodoto, Filon, el Epico drama de Moisés, el Exodo de Eze-
quiel) v la reflexion filos6fico-teoldgica (Aristobulo, Filén).
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Esta cultura judeo-helenistica de simbiosis se repartird de modo
distinto segtin los grupos sociales. De las familias judias encuadra-
das en el bloque dominante de la burguesia de las ciudades, proce-
deran magistrados, intelectuales y escritores. En cambio para las fa-
milias pobres, que viven de su trabajo en el bloque dominado, su
Gnico acceso a la cultura serd la educacion familiar y la formacion
de la sinagoga, ambas como vimos profundamente influidas por un
proceso de integracion en el capitalismo del bienestar imperial. La
implicacién entre situacion socio- tconomlu y cultural que adverti-
mos en Palestina, se encuentra también en la diaspora, aunque con
matizaciones distintas, La didspora se mueve entre Jerusalén y la
ecumene, un Mismo marco, aunque con angulos diversos. Nos in-
teresaba alcanzarlo en su totalidad, porque las comunidades pauli-
nas, desde Jerusalén y Antioquia, irradiaran por el imperio.

6. El contexto religioso

Para terminar de encuadrar la comunidad cristiana primitiva en
¢l mundo judio, necesitamos analizar su contexto religioso. Las pri-
meras comunidades, en efecto, lo mismo que Jests de Nazaret, tu-
vieron una relacién indudable con las corrientes religiosas judias de
Palestina y la diaspora. Conviene apuntar al menos las coordenadas
principales en las que se inscriben. Yahvé es ante todo el Sefior
que creo el cielo y la terra, que eligio al pueblo y consumara y juz-
gard la historia. El compromiso de la alianza fundamenta y expresa
su relacion con Israel. Yahvé se ha comprometido con su pueblo
para hacer su reino en €l y por él. La alianza es una promesa de
realizar su justicia por el camino de la ley a la espera de la consu-
macién final. Este es el ¢je central de la vida religiosa del pueblo.
Esta consistird en recibir la justicia en el culto, acogerla y manifes-
tarla en la m1smn real;zarla en la ley, esperarla en la oracion y con-
quistarla en la lucha. El reino de Dios y su justicia articulan por
tanto todas las formas de experiencia religiosa comunitaria, Asi
apareceran en primer lugar la comunidad del templo, donde Yah-
V€ actualiza su alianza; la comunidad de la sinagoga, donde se aco-
gen sus exigencias, manifestadas por la palabra, intentando le-
varlas a los de cerca y a los de lejos; la comunidad de los fariscos,
donde se pretende realizar en la vida diaria hasta los detalles mas
minimos de la ley; la comunidad de los esenios, donde se espera en
la alabanza y en'la fraternidad la intervencion definitiva de la sal-
vacion v la comunidad de los esenios donde se lucha por acelerarla
v conquistarla. De este modo las distintas formas de la comunidad
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religiosa judia se nos ofrecen como dimensiones v gestos de la pre-
sencia v la exigencia de la alianza .

a) La comunidad del templo

El culto de Israel es un culto histérico, es decir, la presencia en
el tiempo de la historia de la alianza que Yahvé ha ido realizando
con su pueblo, a la cual éste intenta responder. Por eso la comuni-
dad se centra en el culto y mis en concreto en el culto del templo
en la pascua. En el templo se puso el arca de la alianza con las
tablas de la ley, el signo que hace presente y resume toda la histo-
ria santa. El templo serda por tanto no solo el centro del pueblo de
Isracl, el de Palestina y el de la didspora, sino el centro de la hu-
manidad y el universo entero. El momento principal de la historia
de la alianza fue la liberacion de Egipto. Cuando la promesa se hi-
zo liberacion se constituyd |)1'npi;m'1cnrt- el pueblo y encontr6 el ca-
mino y la mision en la historia (Dt 26, 5-9). La pascua hace presen-
te este gran acontecimiento. Por eso, si queremos ahondar en la
significacion de la comunidad de Ismcl reunida en el templo, he-
mos de preferir el analisis de la pascua, antes de cualquier otra de
sus fiestas y asambleas religiosas 27

26. Para el anilisis de las lineas fundamentales que estructuran la religiosidad
judia, cf. W Bousset-H, Gressmann, Die Religion des Judentums im palestinischen
Zedtalter, Tiibingen 11966, 53-96.119-141.202-301; E, Schiirer, Geschichte 11, 464-
393: G, Kittel, Die Frobleme des palestnischen Spitrudentums und des Urchristen
tum, Stuttgart 19205 G, F, Moore, Judaism, 219-334.323-353.357-400; M. ]
Lagrange, Le Judaivme palestinien aux temps de Jésus-Chrest 111, Paris '1934-1935:
A. Schlatter, Die Theologre ‘des Judentums nach dem Bericht des Josepbus, Gii
tersloh 1932; K. Schubert, Die Religion des nachbiblischen Judentums, Wien 1955
F. Weber, fadiche Theologte auf Grund des Talmud und verwandter Schrifeen,
Leipzig 21897; A. Hilgenfeld, Die gidische Apokalypiek in threr geschichtiichen Ent
wicklung, Jena 1857 P. Volz, Die Eschatologie der fiidischen Gemeinde in neutesta
mentlichen Zewalter, Titbingen 21966, 63-134; S, Mowinckel, He that cometh, Ox-
ford 1956, 261-279: A. Jaubert. La notion o ‘alfiance dans le pudaivme auwx abords de
{'ére chrétienne, Pans 1963, 27-65

27, «El transcurso del afio de la poblacion cananea de Palestina, regido por pro
cesos de la naruraleza v con festividades basadas en ellas. fue transformado por Israel,
en el periodo postexilico, en el afo del templo y de Dios. Esta transformacion se rea
lizd sobre la base de lo que hizo Yahvé con Isracl, al elegir a sus patriarcas, establecer
con €l la alianza, liberarle de Egipto y darle la ley y la vierra prometidas (J. Leipoldi-
W, Grundmann, Mando, 211). Para todo el problema de las fiestas del ano nuevo
del dia del perddn, de la fiesta de los taberniaculos, de la consagracion del templo
de las semanas. of. Ihid, 211-2210 RGGH 11 1732 50 of. también A, Weiser
Zur Frage nach den Beziehungen der Psalmen zum Kult. Die Darstellung der Theo
phanie in den Psalmen und im Festkult. en Glaube wnd Geschuchie am AT, 1961,
303 st H. ). Kraus, /

Gaottesdienst im Israel, Grundriss emer Geschichie dex aliteita
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En la pascua vienen a Jerusalén los creyentes judios de toda la
tierra. Peregrinan desde Judea y Galilea, pero peregrinan también
toda la diaspora de la ecumene, Jerusalén que tiene unos 55,000
habitantes, recibe en estos dias unos 125.000, que vienen de fuera.
Los judios se llaman a si mismos '@z, /ads, pueblo. Esta palabra
nos remite originariamente al contexto de relaciones familiares
(Nam 27, 7 s; Lev 21, 14). Pueblo es la expansién de la familia,
una familia grande. Ellos tienen conciencia de una historia comiin,
emprendida por los padres, Abrahin, Isaac y Jacob (Gén 12, 2; 17,
20; Nam 14, 12; Dt 9, 14), o mejor, realizada por Yahvé por me-
dio de ellos. La anfictionia de las tribus arameas (siglo XIII a.C.)
en torno a Siquem se constituyd en familia de familias, se hizo
pueblo por la fe en Yahvé (Jos 7, 10). El Dios que segiin su fe les
habia sacado de la esclavitud a la libertad y les habia reunido en
una familia, dandoles una tierra por casa (Dt 26, 5-9). Este pueblo
que Yahvé reane, guia por los caminos de su alianza, pueblo ahora
disperso por la ecumene, es el que viene por todos los caminos para
reunirse en la pascua, en Jerusalén, bajo un techo comin, el
templo.

- La pascua es la fiesta de la liberacion, celebrada con un sacrifi-
¢io y un banquete en familia grande. Mientras estuvo en pie el
templo, s6lo alli se podia celebrar la pascua, realizar la celebracion
con el cordero pascual. A la alianza se responde con la total entrega
de si mismo y la expresion mds adecuada es el sacrificio sangriento
en el cual el hombre y el pueblo es representado y sustituido. Todo
el pueblo reunido en el templo la vispera de la pascua, degollaba
los corderos, ofrecidos en sacrificio, derramando su sangre junto al
altar, mientras se entonaba el gran Aalle/ (Sal 113-118). La alianza
sellada con la sangre, aceptada en la obediencia de la fe, es la que
constituye al pueblo como gran familia de hermanos, reunida en
torno a la mesa. Por eso el otro gran momento de la pascua es la
tena, en la que se proclama la historia santa de la liberacién (cf. Ex
12, 1-14; Pesa 10, 5), que se actualiza ahora. El cordero, las lechu-
gas amargas, el pan dzimo, sobre el trasfondo de la hagadd, en-
cuadrada por el gran hallel significan y realizan el memorial de la
liberacion, el paso de la esclavitud a la libertad y la constitucion
del pueblo de hermanos. En aquella noche Jerusalén es techo co-

Mmentlichen Gottesdienstes, Minchen 21962, Para el anilisis de la pascua judia en
trno al templo de Jerusalén, Str.-Bill IV, 41-76; O©. Schmitz, Die opferanschauzing
des Spateren fudentums. 19100 55 s; I. B. Segal, The Hebrew Passover from the
&'.I.'r/u‘\'t times to A, D. 70, London 1963 J. Jeremias, Die Abendmablworte Jesu,
Gortingen 21960, 78 s 'T. Macriens. Fresza en bonor de Yahvé, Madrid 1964, 107 s,
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mun de una familia grande, hecha de muchas familias pequenas,
reunidas en torno a la mesa, donde se ha roto la barrera que separa
al hombre de la mujer, al amo del esclavo, al rico del pobre.

La pascua restituye a la comunidad a sus religaciones origina-
rias: la fe y la fraternidad. «Estamos obligados a dar gracias, a en-
salzar, a alabar, a magnificar, a exaltar, a celebrar, a bendecir, a
sublimar y a cantar al que hizo este milagro a nuestros padres y a
nosotros, conduciéndonos de la servidumbre a la libertad, de la
afliccion a la alegria... de la oscuridad a una gran luz» (Pesa 10,
5). El pueblo se entrega en la obediencia de la fe y en la alabanza
de la glorificacion al que le liberé y engendrd. Pero al tiempo se
siente como pueblo (/6s), familia en un hogar (oikos) (Sal
115.118), con una mesa en la que se sientan los que antes eran
esclavos en Egipto (Sal 114) y pobres tirados en la basura (Sal
113). Todos los pueblos deben asociarse a celebrar esta misericor-
dia (Sal 117). Efectivamente, esta asamblea pascual es memorial
de la pascua pasada y anticipo de la pascua definitiva. La libera-
cion que abarque a la humanidad y a la tierra entera esta por ve-
nir y sera una obra que Yahvé realice por su Ungido. En varios
lugares del Aallel se entrevé la accién dltima de la liberacion que
acabara realizindose también cuando el Mesias aparezca en una
noche de pascua. La comunidad pascual en el templo encierra asi
el compromiso de volver a los caminos del mundo para continuar
esperando y preparando el definitivo advenimiento del reino, en
la posesion de la tierra esperada.

La autoconciencia comunitaria del pueblo reunido en la pascua
no debe medirse solamente por los contenidos del mensaje teologi-
co y livirgico. La celebracion pascual se inserta en un marco socio-
econémico y politico, donde la experiencia religiosa se concreta.
Por eso importa mucho subrayar la dimension sociolégica, tanto
m4s cuanto que no estamos ante un acontecimiento puramente re-
ligioso, sino religioso-politico.

La pascua es el «gran negocio» del bloque dominante. El gran
montaje institucional se convierte en gran parte en una plataforma
de sus intereses econdmicos y politicos. Los sacerdotes administran
el tesoro del templo y tienen montado en su recinto mismo tiendas
para el cambio de dinero y la compra de las ofrendas. Ante la mi-
rada de Jesas, la casa de oracién se habia convertido en una «cueva
de ladrones» (Mc 11, 15-17). Los ancianos, junto con los sacerdotes,
aprovechan la pascua para sus relaciones e inversiones en la red de
comercio internacional. Y la pequefia burguesia de comerciantes y
artesanos vive en gran parte de acoger a los peregrinos, venderles
animales para las ofrendas y ofrecerles recuerdos de la ciudad santa.
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Es la gran temporada econémica que les permite vivir con desahogo
durante el afo. La pascua sirve ademis de plataforma politica para
el bloque dominante, que apoya y sc apoya en la superestructura
romana. El sumo sacerdote es casi siempre por estas fechas un ins-
trumento en manos de la politica romana. El procurador guarda
sus vestiduras y controla sus acciones littrgicas. Sus soldados garan-
tizan el orden de las celebraciones, para que no se produzca nin-
gan incidente que cuestione la situacion. El bloque dominante
puede ofrecer asi imagen a todos los peregrinos de la didspora de la
benevolencia del pueblo romano, que les permite ser un pueblo
auténomo, cuando en realidad les estd integrando en sus intereses.
~La pascua es la «gran fiesta» del bloque dominado. No es po-
sible que vinieran muchos judios de la didspora que pertenecieran
a las clases populares. La peregrinacion en general s6lo se la puede
costear la burguesia enriquecida. Pero si que iban a participar
muchos trabajadores de las clases humildes de Palestina. Tal vez
para ellos las celebraciones pascuales tengan un carcter ambivalen-
te. Por una parte son una fiesta de fe y de solidaridad. No hay que
olvidar que precisamente entre los pobres de entonces se encontra-
ba una fe y una esperanza vivas en Yahvé y en su alianza. La pas-
cua es encuentro, donde se comparte la fe y se experimenta la soli-
daridad. Jerusalén dispensa en aquellos dias una acogida fraternal a
todos, que no suele dispensar en ningn otro momento. Sin em-
bargo la pascua es también para los pobres fiesta en el sentido de
marcha a la ciudad, de participacion en espectaculos, de disfrute de
servicios ajenos a su vida diaria. Los elementos romanticos y folklé-
ficos de la peregrinacion, mediatizaban la experiencia religiosa en
buena medida.

Por todo ello la comunidad del templo, aunque teolégica y li-
tirgicamente es la comunidad de la presencia de la alianza libera-
dora, sin embargo, corria el peligro de ser un elemento mis de la
costumbre religiosa, de la tradicion devota, que integra en el mun-
do del orden establecido mis que en la fuerza de una historia
nueva hacia la consumacioén del reino.

b) La comunidad de la sinagoga
Fuera del templo, la comunidad religiosa judia mds importante
es la sinagoga 2. Su origen se remonta a los dias del exilio y sobre

28, Para el andlisis de la comunidad de la sinagoga, of. St -Bill. 1V, 115-249;
W Staerk. Altriidische liturgische Gebete, 1930; W. Bacher, JewEne. 11, 619:643;
[‘i. L. Strack. RE 19, 223-226 Sup. VI, 1286 s; K. Galling, RGG VI, 557-559; W
Schrage. ThW VII. 798-839: E. Schiirer. Geschwchte 11. 501-516: W. Bousset-H
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todo a la época de la restauracién, después que Esdras promulgé de
nuevo la ley, como el Gnico camino para la historia del pueblo. La
sinagoga para el rabinato es un equivalente del templo, pero para
el pueblo que estaba en la didspora, sobre todo después de la
destruccion de Jerusalén, se convierte en una representacioén, o me-
jor, sustitucion del templo. De todas formas no podemos negar su
caracter distinto. El culto sacrificial es sustituido por una asamblea
sin sacrificio, que es una liturgia de la palabra, influida por las tra-
diciones proféticas. La asamblea fijada localmente se dispersa ahora
por la ecumene. El grupo sacerdotal dirigente es sustituido por los
laicos del pueblo, o mejor, por el movimiento fariseo. Templo vy si-
nagoga no se contraponen, pero tampoco se identifican. Represen-
tan dos encuentros distintos con la alianza, con dos funciones dis-
tintas. De todas formas, mientras el templo esta en pie se le consi-
dera como el lugar originario de la asamblea del pueblo de Dios.
La sinagoga se orienta siempre hacia €l, como una prolongacién de
su presencia. Sin embargo a la larga tendrd mucha mas importancia
para la historia del pueblo, porque en ella se ha tomado conciencia
ininterrumpida de su llamada y de su camino.

La sinagoga originariamente es una casa un poco mas grande.
El tipo de construccion basilical, con influjo helenistico-romano no
es el mas antiguo. Como nos sugiere la sinagoga de Dura-Europos,
la comunidad se retine en un recinto familiar para escuchar la pa-
labra de Dios. Es una asamblea en torno a Yahvé, que se hace pre-
sente en su palabra. Originariamente venia a ser como la primera
comunidad cristiana, una «asamblea-en-familia». También aqui,
como en el templo, nos encontramos con la tienda sagrada, el
«sagrario» donde se guardan los rollos de la Escritura santa. El
pueblo se retine alrededor, de cara a la presencia de Dios, que con
su schekina, esta en medio de €l (Beragh. 6a). Una plataforma con
un amboén y un atril sitven para proclamar la palabra ante la comu-
nidad, la palabra que redne, ilumina y conduce. Los candelabros
expresan la fuerza luminosa de la ley, que conduce al pueblo por

Gressmann, Religion. 171-82; G. F. Moore, fudaism. 281-307; S. Krauss, Syragoga
le Altertivmer, Berlin-Wien 1922, 2-17; H. Kohl-C. Watzinger, Antike Synagogen
i Galdda: Wissenschaftliche Verdffentlichungen der Deutschen Orient-Gesellschaft
29 (1916); E. Sukenik, Ancient synagogues in Palestina and Greece, London 1934:
A. Menes. Tempel und synagoge: ZAW 50 (1932) 268-276. L. Rost, Dre Varstufen
von Kirche und Synagoge tm Alten Testamens, Stutigare 1938, 98 s.122 5.140 s; K
L. Schoude, Die Kirche des Urchristentums, en Festgabe fiir Adolf Deisimann, Ti-
bingen 1927, 259-280; 1. Elbogen, Der sidische Gottesdienst in seiner geschicht
lcher Entwicklung. Frankfuer 1931. E. Schubert, Der Gottesdienst der Synagoge.
Nern Aufbau und sein Sinn, Giessen 1927
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la historia de la alianza, Esta construccion inicial, que serfa la de las
sinagogas de Galilea en la época de las comunidades primeras, se
hizo cada vez mis compleja. Pero la funcion de la sinagoga conti-
nud siendo la misma: ensefiar a la comunidad el camino de la ley
(cf. Jos. Comtr. Ap. 2, 17; Ant. 16, 2, 4; Fil. Vit. Mos. 3, 27; Leg.
ad Gaium, 23, 2).

En Palestina se identifican en la sinagoga la comunidad reli-
giosa y la comunidad politica, en la didspora generalmente la
asamblea es comunidad religiosa, pero siempre con implicaciones
politicas. En uno y otro caso la sinagoga es el lugar de la ley, don-
de se ensefia y se acoge la ley, entendiendo por ésta el #6mos y la
Paradosis (Fil. Som. 2, 127; Jos. Ant. 16, 43; Eus. Praep. ev. 8, 7,
13). Por ello es sobre todo lugar de ensefianza, escuela donde se
conoce la ley y se la empalma con la vida. En la alianza se da unida
desde siempre la justicia y el derecho. No se trata sélo de educar en
la ley, sino de exigir responsabilidades en su cumplimiento. La si-
Nagoga tiene entonces una funcion judicial, es tribunal de la ley,
llevado por los ancianos y los letrados, que son al tiempo tedlogos y
Juristas., Siempre se trata de una escucha y una respuesta al #6mzos,
En las asambleas estrictamente litdrgicas, después de la confesion
de la schema, se recita la schemoné esre. A continuacién se procla-
ma la ley, después los profetas y por fin se tiene una platica (M.
Tam. 4, 3; 5, 1; Joma 37b). En algunas ocasiones se termina con la
bendicién que imparte el sacerdote. La comunidad que venia del
mundo, se ha reunido en familia para acoger sobre si el «yugo del
sefiorio» de Yahvé que es el «yugo de sus mandamientos» y volver
Otra vez a la vida para llevarlos a término, realizando asi su
reinado.

- La comunidad expresa en la schema su entrega total en obe-
diencia a su Sefior. Yahvé es Gnico, el Gnico Sefior, a quien hay
que amar con todo el corazon, con toda el alma y con todas las
fuerzas. En el schemoné esre reconoce que ¢l es el Dios de la crea-
cion, de la alianza y de la resurreccion de los muertos, su padre y
Su Gnico rey. El tiene misericordia de Israel y levanta la bandera
anunciando la liberacion, que llegard a su término, cuando llegue
el Mesias de su justicia. En esta disposicién de acogida es cuando se
Proclama la ley y se la interpreta a la luz de los profetas y en la cir-
cunstancia de la historia presente vista desde la tradicién. La alian-
Za va unida al #6mos, pero ahora hay un proceso de legalizacion:
el #6mos es sobre todo la parddosis. La ley con las costumbres es la
marca que distingue a los verdaderos creyentes dentro del pueblo
de Dios y al pueblo de Dios de la gentilidad extraviada. Lo jutidico
Penetra la existencia. Justificacién, ajusticiamiento, premio y cas-
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tigo articulan la vida entera, desde el pasado hasta el porvenir. Se
estd perdiendo lo que la alianza tenia de gracia, para ser ahora un
contrato en el que el pueblo y dentro de €l los que saben, van pro-
tagonizando cada vez mis los caminos de la justicia. La letra pasa a
primer plano, la casuistica desplaza a las exigencias radicales de la
alianza. La ley en su interpretacion y en su praxis compleja sirve
mis a la conciencia nacional y a la jusrifraci(m de la aristocracia del
espiritu, que a la realizacion del sefiorio de Yahvé, implantado v
exigido por la alianza.

La sinagoga se presenta, pues, con una significacién ambivalen-
te: por una parte es escuela de la ley, el camino del Sefior; por otra
parte es escuela de conciencia nacional, fundada en las tradiciones
de los hombres. Esta significacion religioso-politica estd implicada
con la estructura social que antes hemos analizado. Porque la ley
estd interpretada desde la parddosis y la paradosis estd interpretada
desde los intereses del bloque dominante, que se mantiene en su
preeminencia frente al bloque dominado.

La asamblea sinagogal legitima el orden establecido. Esta fun-
dada y mantenida en gran parte por los bienhechores terratenientes
o de la burguesia media, con el apoyo de la superestructura impe-
rial, a la que hay que mostrar adhesion y lealtad. Los letrados, ocu-
pando los primeros puestos, cxpluan la ley y administran la justicia
en la linea de «su» justicia, mds que en la fidelidad a la alianza.
Cargan sobre el pueblo un peso, que ellos no intentan llevar. Pero
desde su funcion de dirigentes adquieren un prestigio que les con-
solida en el poder. Por su parte los ricos, duefios de la tierra o
agentes de la pequefia industria y del comercio, ejercen también a
través de la sinagoga la beneficiencia de las limosnas a los pobres,
al tiempo que aportan sus ofrendas piadosas, que les prestigian y
les distinguen del pueblo sencillo. La sinagoga ayuda a conseguir la
conciencia de pueblo judio, mis que de pueblo de Dios, de un
pueblo judio enclasado en sus diferencias y legitimado en ellas.

En la asamblea sinagogal el bloque dominado se puede en-
contrar con la palabra de Dios, con la tora y los profetas, donde es-
td ‘contenida la historia, la teologia, el derecho, la moral y toda la
sabiduria de Israel. De alguna manera la sinagoga para los mas
pobres es la Gnica escuela de que disponen fuera de la familia, Alli
su fe se alimenta y su cultura se entiquece. Pero su participacion
casi siempre es pasiva. También pueden leer y explicar la ley, pero
no son los entendidos en ella. Tienen que dejarsela interpretar 4
los fariseos, que dicen servirles, pero que consagran su margina-
cion. Los am haares, pueblo pobre, inculto e impuro, pueden par-
ticipar en la sinagoga, pero reducidos a la pasividad a merced de
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los que ocupan los primeros puestos v pueden ensefiarles a leer o
darles una limosna. En situacién aGin mds marginal se encuentran
los gentiles que atraidos por la religion de la alianza y de la ley se
han acercado como prosélitos o temerosos de Dios a la comunidad
de las promesas, en la que podian mis los vinculos de la sangre y
las barreras de las clases sociales que la salvacién universal y gra-
tuita de Dios #. Esta situacion de la comunidad de la sinagoga
explica la postura que tomaron ante ella Jests y las primeras comu-
nidades que creyeron en él como el Mesias prometido.

¢) La comunidad de los fariseos

. El paso del templo a la sinagoga como lugar nuclear de la reli-
glosidad del pueblo, estd dirigido por el movimiento de los
fariscos %0, Su nombre es la forma griega del hebreo peruschin, los

29, La alianza exige no solo acoger la justicia, sino también anunciarla a todos
los pueblos, La didspora ha ido creciendo y con ella una cierta conciencia de misién
universal. El judaismo estd mostrando una gran fuerza expansiva (Jos. Ap. 2, 282 §;
Ant. 14, 110). «Si viene un pagano, para entrar en la alianza, alirgale la mano para
Ponerle bajo las alas de la schechinas (Simon ben Gamaliel, Vagridra R. 11, 12). Sin
embargo la implicacion entre comunidad religiosa y politica no ha acabado de rom-
Petse tampoco en la didspora. Es cierto que como consecuencia de la misién, junto al
nicleo del pueblo escogido, aparece otra circulo de creyentes. Les atraia sobre todo la
& en el Gnico Sefior de la historia, ¢l cardcter salvifico de su ley, que encauza la vida,
libera del pecado y promete la felicidad eterna. La mision fue dirigida sobre todo por
L‘} movimiento fariseo, que se consideraba la luz de los pueblos. Surgen diversos
Citculos de incorporacion: los que creen en Yahvé y ademis de creer cumplen deter-
Minadas partes de la ley (prescripciones riruales, observancia del sibado, peregrina-
t10n a Jerusalén) y los prosélytos, que mediante la circuncisién, el bano de purifica-
tion y el cumplimiento riguroso de la ley, se incorporan a la comunidad, sin acabar
de ser un miembro pleno de ella. La incorporacién al pueblo de la alianza esti me-
‘ila“z‘_ld“ por las condiciones raciales, culturales y religiosas del pueblo judio. Los
Prosélitos no pertenecen de lleno 4 la familia de Dios. no son hijos ni hermanos ple-
flamente, La sinagoga en la didspora ademis de comunidad religiosa, es una colonia
;itl eXtranjeros con su propia ciudadania politica. No estd abierta a la radical universa-
I:- ad anunciada por los profetas y cumplida en la fraternidad de Jesas de Nazaggr,

ara todo este problema, cf. J. Leipoldt-W. Grundmann, Mundo, 321-327; ]. Jere-
mias. ferusalem, 354-70; K. G. Kuhn. ThW VI, 727-45: A. Bertholet, Die Stellung
der Israeliten und Juden zu den Fremden, Leipzig 1896; M, Friedlinder, Geschichre
,“{"'" ff;‘;d{.llf'/a‘c'?? Apologetik als Vorgeschichte des Christentums, Zirich 1903; J. M.
f]’;r:\h:; The beginnings of Jewish pro sefyte baptism: NTS 2 (1955) 193- 198; E. Lerle,
Jselytenwerbung und Urchristentum, Belin 1960, D. Georgi, Die Gegner des
Panlus im zweiten Kortntherbrief, Neukirchen 1963, 83-187

.20 Para el anilisis de la comunidad de los fariseos, cf. Str.-Bill 11, 499 s; IV,
;_'s.i s: E. Schiirer. Geschichte 11, 388-406: ). Jeremias, Jerusalem, 279-303; W.
‘:)’IE‘-"?:‘T)-H Gressmann, Religion, 183-190; Id., Kontexte, 43-50; F. Siefert, RE 13,
“04-2020 J. Leipoldt-W. Grundmann, Mundo, 283-299; R Meyer-H.-F. Weiss,
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sseparados», que el pueblo les puso por mote y que ellos aceptaron
como expresion de su vocacion, pues para ellos parusch, segregado,
es lo mismo que £adosch, santo. En el Sifra, el midrasch de la es-
cuela de Akiba, se comenta asi el Levitico: «Como yo soy parusch,
asi vosotros debéis ser peruschim» (Sifra, Lev. 20, 26, 93d). Se trata
de un movimiento nacido en la crisis religiosa del siglo Il a.C., en
relacién con los chaschidim, que en medio del ambiente helenizan-
te y secular, quieren volver a la radical fidelidad a la ley. La fideli-
dad a la justicia de Dios, exigida por la alianza, se actia en el
cumplimiento del #»6720s. No se puede ser santo, si no se practican
con exactitud los mandamientos. Josefo, Bel. Jud. 2, 8, 14 caracte-
riza a los fariseos como aquellos, que meta aknibeias dokoiintes
eksegeisthai ta nomima. El parusch, mediante su segregacion y su
pureza, pretende llevar la santidad sacerdotal a la vida diaria, en el
cumplimiento fiel y escrupuloso de la ley.

El movimiento tiene un caricter fundamentalmente laico. Se-
gan Jos. Ant. 17, 42 durante el reinado de Herodes habia en Pales-
tina unos seis mil miembros, sin contar los de la didspora y el
circulo de los simpatizantes. En ellos confluia la tradiciéon de los sa-
bios, los chakamin y de los escribas, los soferim, que conocian y
explicaban las Escrituras. Vivian en pequefias comunidades, al esti-
lo de grupos de piedad y de perfeccion. Las reglas dg vida
consistian fundamentalmente en dos: pagar fielmente loy diczmos
y cumplir fielmente la ley. Al estilo de un instituto religfosh secu-
lar tenfan un tiempo de prueba e iniciacién y varios gradogyde in-
terpretacion. Se introdujeron en el sanedrin y fueron ganantlo cada
vez mas preeminencia ¢ influencia entre el pueblo. Sus grandes

ThW 9, 11-51; G. F. Moore, Judaism 1, 56-71. 183-190; ]. Wellhausen, Die Pharisaer
und die Sadducder, Gotingen $1967; W. Foerster, Newtes. Zeit. 1, 156-209; F. Weber,
Jiidische Theologie auf Grund des Talmud und Verwandter Schrften, Leipzig 21897; ].
Elbogen, Die Religionsanschauungen der Phansier, Berlin 1904, 18-29.44-86; L.
Baeck, Paulus, die Pharisier und das Neue Testament, Frankture 1961, 43-98; L. Finc-
kelstein, The pharisees, The socrological background of their faith, Philadelphia 31962,
107-291.548-625; ]. Z. Lauterbach, The pharisees and their teachings, en Rabb, essays,
Ci munn:ir: 1951, 87-1%9; R. Meyer, Die Bedeww:g der Pharisdismus fiir Geschichie
und Theologre des Judentums: ThLZ 77 (1952) 677-689; 1d., Tradition und Neuschip-
fung im antiken Judentym, Leipzig 1965; D. Rossler, Gesetz und Geschichre,
Neukirchen 1960, 12-42; A. M. Goldberg, Unteriuchungen iiber die Vorstellung von
den Schekinab in der frihen rabbinischen und palistinischen Judentums, Berlin 1966;
A. Nissen, Tora und Geschichie im Spattudentum: NT 9 (1967) 241-277; H, Braun,
Vom Erbarmen Gottes iiber den Gerechten. Zur Theologte der Psalmen Salomonis, en
Gesammelte Studten zum Neuen Testament und seiner Umwelt, Tibingen 1962, K
Schubert, Die piidische Religtonsparteen im Zeuwalter Jesu Christt, en Der historischer
Jesus und der Christus unseres Glawbens, Wien 1962, 15-101; M. N. Glazer, Anfange
des Judentums, Gitersloh 1966, 32-58.




El mundo judio 67

maestros de esta época Hillel y Sammay primero y Gamaliel y Zak-
kai después configuraton no sélo su espiritualidad, sino que influ-
yeron poderosamente en la religiosidad del pueblo e hicieron po-
sible en gran manera con su doctrina y con su vida que el judaismo
perviviera, alentado por el fariseismo, después de la ruina del
templo, Su relacion con las comunidades cristianas aparece en toda
su conflictividad en el NT. Necesitamos por tanto ahondar en su
autoconciencia comunitaria y su accién en el mundo.

La espiritualidad de los fariseos se funda en el seguimiento fiel
de la ley. La fori es el gran don que Yahvé ha dado a su pueblo.
«El mundo y todo lo que hay en €l se cre6 s6lo para la ford» (Gen.
Jer. 1, 6; Abot 3, 14) que ocupa el puesto de la sabiduria (Eclo 24,
1-23). Por eso la ley es el tesoro (Jos. Ap. 2, 277) y la corona (Sifré,
Nam 119/40a a 18, 20) de los creyentes. Pero para llevarla mas a
la entrafia misma de la vida, la ley se «legaliza» y «pormenorizas.
Debe ser interpretada et patéron diadosés (Jos. Ant. 13, 10, 3),
desde la tradicién no escrita que arranca de Moisés. Se precisa «un
valladar en torno a la zor@» (Abot 1, 1), para que sea menos trans-
gredida por ignorancia o por malicia. Unos 613 preceptos menores
Protegen su quebrantamiento, mandamientos y prohibiciones que
deben ser estudiados y concretados en cada caso. Esta ley hecha
norma en la casuistica, debe tener un sentido fundamental (el
amor y la misericordia) que algunas veces se intuye (cf. por
¢jemplo Sifré, Dewt 49 a 11, 22; Lev 19, 18; TB Schab 31a), pero
¢ste se pierde entre los pormenores de un cumplimiento que pre-
tende ser protagonizado por el hombre para su propio interés y sal-
vacion, Hasta las obras de misericordia y servicio a los pobres (be-
neficencia) (TB Ber. 55a; Peah 1, 1) son un medio para ganar mé-
f1tos propios, el capital que Dios apunta en su libro para la otra vi-

a y cuyos intereses ya se reciben en ésta. El fariseismo pretende ser
fiel a la ley pero en realidad la instrumentaliza, Su santidad acaba
stendo una obra de la justicia humana a propésito del cumplimien-
to de la ley divina. La ley mis que expresion de la alianza acaba
siendo su fundamento y su soporte (Sal Salom 9, 7).

. Esta comprensién, en gran parte antropocéntrica de la ley, con-
figura la comunidad de los fariseos y su proyeccion en el mundo.
En realidad la comunidad pretende ser el pueblo de sacerdotes, el
pueblo santo (Ex 19, 6) congregado por la gloria del Sefor (Abot
3, 4). Pero Yahvé no es tanto el Dios de la alianza, del compromi-
SO gratuito y fiel con su pueblo y con la historia, sino mis bien es
¢l Dios de la ley, que corresponde al que la cumple, que tiene mi-
sericordia con el justo y castiga al impio, que prefiere y corrige a su
pueblo, pero que rechaza y excluye a los gentiles (cf. especialmente
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Sal Salom; Sifré, Deut 325 a 32, 35). Este Dios que tiene miseri-
cordia no del pecador, sino del justo, es un Dios que en cierto mo-
do depende del hombre, cuya alianza estd condicionada por la res-
puesta humana. La comunidad que surge en torno al Dios de la
ley, serd también una comunidad mediatizada y dividida por la in-
terpretacion y la realizacion humana. En ella habrd una clara divi-
sion entre los puros que cumplen la ley y los malditos que no la
cumplen, especialmente los pobres, los am-haares (cf. Jn 7, 49; 9
39), que quedan marginados de la piedad y hasta de la salvacién
eterna (Abot 2, 5; TB Ket. 111b). Incluso la gran comunidad que
se pretende reunir de entre los pueblos, padece también el muro
de la sepatacién. Los fariseos recorren la tierra en la obra misionera
para echar una mano a las «criaturas y conducirlas a la ley» (Abot.
1, 12; of. Mat 23, 13) y manifestar la justicia a los pueblos. Pero
no serd la justicia misericordiosa de Yahvé que acoge a todos, sino
la justicia vinculada a la comunidad de Israel, a sus méritos y a su
sangre (Abot 2, 2b). Los gentiles que vengan, incluso los proséli-
tos, no podrin participar de lleno en la fraternidad de la alianza.
Esta comunidad de la ley, protagonizada por los piadosos, lograri
con su esfuerzo avanzar la llegada del reino del Mesias (TB Schab
118b; TB Baba Batra 10a). A los fariseos no les interesan los cilcu-
los y las fantasias de la apocaliptica, pero mantienen la esperanza
escatologica del nuevo pueblo y la nueva creacién, realizada con la
aportacion suya por el Sefior, por medio de su Mesias, una realidad
intrahistérica, en gran parte politica y particularista, concentrada
en Israel, hacia la que se encaminan por el cumplimiento de los
mandamientos. Asi caminan hacia la consumacion de la expecta-
cién politica nacional, que serd transcendida por la intervencion fi-
nal de Dios mis alla de la historia.

La accion de la comunidad de los fariseos en el mundo es de
extraordinaria transcendencia. Su sacerdocio comiin ejerce el culto
espiritual en la vida diaria, intentando ser fermento en el pueblo
para el reino, uniendo estrechamente fe y vida, santidad y accién
(Abot 1, 17). El problema es c6mo se inserta esta accién historica
en el contexto del mundo.

La comunidad farisea solidifica y legitima el bloque dominante.
Aunque estd abierta a todas las clases sociales, sin embargo la com-
ponen en gran parte hombres de la clase media, sobre todo comer-
ciantes y artesanos. Su insercién en el sanedrin y en la sinagoga a
través de los letrados que eran tedlogos y juristas, se realiza por la
explicacion de la ley y el ejercicio de la justicia. Esta tarea no cues-
tiona ni interpela la situacién de los sacerdotes del templo
(reproche de Qumrin), ni tampoco pone en juego la situacién
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sociopolitica de Palestina, consagrada y potenciada por la domina-
cidn romana (reproche de los celotes). La ambigiiedad del movi-
miento fariseo, su doble rostro (hipocresia) consiste no s6lo en que
dicen y no hacen, sino en que pretenden servir al pueblo y se apro-
vechan de €l. Lo que pretendia ser fermento de un pueblo santo
para el advenimiento del reino, se convierte en élite de poder en
favor del pueblo, pero sin el pueblo. Su prestigio personal y comu-
nitatio es la meta que persiguen. Ocupar los primeros puestos, co-
mo aristocracia espititual, ascendiendo asi en el bloque dominante
al tiempo que lo legitiman.

La comunidad de los fariseos apoya aparentemente al bloque
dominado frente a la explotacion de los sacerdotes y ancianos y
frente a la ocupacion romana, pero en realidad se distancia de él y
lo margina y condena. Los am-haares no pueden aportar los diez-
mos, ni tampoco cumplir la sobrecarga de la ley. Por eso son unos
malditos. No se les debe comprar sus productos (Dema: 2, 3), no
s¢ puede uno sentar a la mesa con ellos y hasta se les puede de-
gollar (TB Pesah 49b). El bloque dominado del pueblo sencillo,
sobre todo el campesinado, se tiene que plegar a sus exigencias, co-
mo lo tienen que hacer hasta los saduceos y los sacerdotes. Portado-
res e intérpretes de la 7ord ejercen el poder espiritual en colabora-
€i6n con sacerdotes y ancianos, aunque no se identifiquen con
ellos. Para sobrevivir hay que dejarles paso. Pero al sustituir la vo-
luntad del Sefior por las tradiciones de los hombres, han cambiado
la justicia de Yahvé por la suya, la comunidad de Yahvé por la su-
¥, el reino de Yahvé por el suyo. Los pobres, los incultos, los pe-
cadores, los impios no tienen acceso ni a la comunidad humana ni
a la comunidad de salvacién. Por eso entrarin en grave conflicto
con el anuncio del amor gratuito del Padre anunciado por Jesds y
Su comunidad, que supone una crisis radical de su teologia y de su
Praxis comunitaria.

d) La comunidad de los esenios

_Junto al movimiento de los fariseos y en estrecha relacién con
¢l, aparece el movimiento mondstico de Qumrin ¥, que coexiste

31, Para el anilisis de la comunidad de los esenios, ¢f. E. Lohse, Die Texte aus
QW::MJ'!:. Miinchen 19064: . Carmignac y otros, Les textes de Quuiran traduits et an
#0465 111, Paris 1961-1963; RGG 740-46; F. Notscher, Zur theologische Terminolo
&ie der Qumrin-Texte, Bonn 1956; K. Schubert, Die Gemeinde von Toten Meer
lhre Entitehung und ibre Lehren, Minchen 1958; G. Jeremias, Der Lebrer der Ge
rechtighent, Gottingen 1963; K. G. Kuhn, Enderwartung und gegenwirtiges Heul,
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con la predicacién de Jesis y las primeras etapas de la comunidad
cristiana. El movimiento de conversion a la alianza y a la ley, pro-
movido por los asideos frente a la secularizacion helenizante, llevd
a la revolucion de los macabeos y a su toma del poder. Pero cuan-
do Jonatin (160-143) se apropia del sumo sacerdocio, poniendo fin
a la linea sucesoria de los sadoquitas, que Ezequiel consideraba de
institucion divina (cf. 1 Mac 14, 41 s; Jos. Ans. 13, 5, 9), un grupo
importante del movimiento, encabezado por el maestro de justicia,
decide marchar al desierto para fundar una comunidad que sea fiel
a las exigencias de la alianza, viviendo la ley en toda su radicalidad
y haciendo frente asi a un sacerdocio, a un pueblo y 2 un mundo,
que iban por caminos de infidelidad y de perdicion. Asi comienza
el movimiento esenio, establecido en torno a Qumrdn, cuya histo-
ria nos resulta hoy bastante bien conocida, Después de la primera
etapa de florecimiento (136-131 a.C.) es destruido por un terremo-
to, pero hacia el 4 a.C. se restaura y reconstruye de nuevo, hasta
que es destruido por los romanos, que encontraron en €l un foco
de resistencia. Los mismos monjes o tal vez los celotes en las insta-
laciones de Qumrin hacen frente a los romanos hasta que éstos lo
destruyen y arrasan. Después lo ocupan soldados romanos y rebel-
des judios en el levantamiento de Bar Kokba.

La comunidad que funda el maestro de justicia, hombre que se
siente de barro, pero con el aliento del Espiritu y la llamada profé-
tica para ser maestro de la ley y guia de sus hermanos, se siente co-
mo la comunidad salvifica de los tltimos tiempos. Estamos, pues,
ante una concepeion apocaliptica que distingue la edad presente de
la edad futura, el edn de la maldad tenebrosa, del e6n de la luz,
que va a traer la liberacion (I QS 3, 13-14, 25; Dam 6, 10.14; 20,
23, 5, 20). La escatologia apocaliptica se articula en este dualismo
cosmologico, antropologico y ético. Efectivamente estos dos mun-
dos tienen dos espiritus, el Jc la verdad, que procede de la luz y el
de la injusticia, que procede de las tinieblas. Los h:los de uno y
otro mundo estin enfrentados y hay que tomar posicién en esta

Gortingen 1964 J. Becker, Das Heil Gottes, Gouingen 1964; P. von der Osten-
Sacken, Gott und Beltal, Goringen 1969; H. W. Huppenbauer, Der Mensch
zwischen zwet Welten, Zisrich 1959; H. Bardtke, Quzarin-Probleme, Berlin 1963,
A, 5. van der Woude, Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumirin,
Neukirchen 1958; K. H. Schelkle, Die Gemeinde von Qumran und die Kirche des
Newen Testaments, Diisseldorf 1960; B, Girtner, The temple and the community in
Qumrin and the new testament, Cambridge 1965; O. Betz, Die Geburt der Ge-
meinde durch den Lebhrer: NTS 3 (1956) 314-326; J. M. Casciaro, B/ vocabulario téc-
nico de Qumran en relacion con el concepto de comunidad: Scripta Theologica 1
(1969) 7-56.243-313; A. Gonzilez Lamadnid. Los descubrimientos del mar Muerto,
Madrid 1971
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lucha (1 QH 3, 23-36; 6. 29-35). La gravedad del instante presente
es que el mundo futuro estd a punto de irrumpir (1 QH 3, 26's; 4
QpPs 37, 2, 6-9; Dam 20, 13-15) o que ha irrumpido ya. Los do-
cumentos presentan una implicacién entre escatologia presente y
futura. La comunidad no sélo se encuentra entre dos mundos, sino
ademis en el corte entre dos tiempos. La liberacién va a venir ense-
guida; pero en ocasiones parece que ya estd aqui, porque ya ha si-
do derramado el Espiritu (1 QH 16, 12; 3, 19-23). Estas son las co-
ordenadas que enmarcan la conciencia comunitaria de Qumrin, El
futuro del mundo de la justicia ha empezado a itrumpir ya en la
comunidad como fermento presente en el mundo de la injusticia y
de la impiedad.

Es la hora de marchar al desierto para preparar los caminos del
Sefior. El desierto fue siempre preparacion y prueba (Dt 8, 1-6),
cercania de Dios y conversion del pueblo (Os 2, 16-18; Jer 2, 2-3).
Por eso este grupo de convertidos, que quieren volverse al Sefior de
todo corazén (Dam 4, 2; 4 QpPs 37, 2, 1; 1.QH 16, 17) marchan
al desierto para allanar el camino y construir la calzada en la estepa
(1QS9, 20; 8, 12-14). La tierra drida se ha convertido en oasis, en
medio de la aridez del pueblo ap6stata florece la plantacion del Se-
hor (1 QH 8, 45: 6, 145; 1 QS 7, 5.12-14). La conversién es real-
mente una respuesta a la hora del cumplimiento de la alianza. El
compromiso de fidelidad de Dios con su pueblo continda en pie y
s¢ consuma. «Dios ha elegido a los piadosos para una alianza eter-
Na» (1 QS 4, 22). La promesa proclamada por los profetas (cf. Jer
31, 31-34) se cumple ahora en esta comunidl:d de los altimos tiem-
Pos que entra en la alianza por la gracia de Dios (1 QH 2, 28; 1
QH 7, 9) para cumplir fielmente su voluntad, manifestada en la
|¢Y<_ La «comunidad de la nueva alianzas (Dam 20, 12), en la que
ha rrumpido el Espiritu, es el resto fiel (Dam 1, 4-5; 1 QH 6, 8),
la asamblea de «los santos» y elegidos (1 QS 5, 13-8; Dam. 20, 2; 1
QS 9, 2), que constituye ¢l nuevo templo. Es por tanto la comuni-
dad sacerdotal, cuya vida y oracién es un sacrificio espiritual ex-
Piatorio en favor del pueblo y de la historia (1 QS 5, 55.8, 4 5; 4
QFlor; IQpHab 12, 1aa). El nuevo templo predicho por los profe-
tas (Ez 40-8) ha empezado ya a edificarse con hombres vivientes,
€Omo una casa espirituial, que prepara e inicia la llegada de la libe-
facion definitiva,

Esta autocomprension teolégica de la comunidad explica cuil
ha de ser el eje de sus existencia hacia dentro y hacia fuera. Como
comunidad de la alianza ha de ser la comunidad de la ley. La
alianza revela la voluntad de Dios, el camino de su justicia. Esta
comunidad de la ley (IQM 5, 2) exige a todo el que se incorpora a
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ella, aceptar con todo el corazén y con toda el alma todo lo que
mand6 Moisés, junto con todo lo que Dios mandd a los sado-
quitas, los sacerdotes, defensores de la alianza e investigadores de
su voluntad (1 QS 5, 7-10; Dam 15, 8 s). La sabiduria de los man-
damientos exige la sumision mas absoluta y radical. En Qumrin
asistimos a una agudizacion de la ley. Hay que cumplir «todas las
normas», todos los ritos (IQM 3, 8). La santidad y la pureza sacer-
dotal se realizan y sc atestiguan cn una observancia minuciosa ¢
inflexible. La obediencia se cumple en el mayor rigor de la obser-
vancia. Este es el camino de la comunidad, al cual todo se subordi-
na. La basqueda y el cumplimiento de la voluntad de Dios, mani-
festada en la ford y en la tradicion sacerdotal, reinterpretada por el
maestro de justicia, exigen la pobreza, la castidad y la obediencia
(por ejemplo, 1 QS 1, 11-12; 5, 23-24; Jos. Bell. 2, 7, 2.13). Es
verdad que la comunidad abarca también a casados que estin en el
mundo, viviendo en pequefias comunidades, pero el movimiento
entero se configura por el ideal sacerdotal del seguimiento radical
de la ley en la renuncia de bienes, familia y propia voluntad. Esta
renuncia hace posible la vida fraternal en comin (1 QS 6, 2-8). Ba-
jo la tora, dedicados de lleno y de continuo a su estudio, trabajan
en comn, se purifican y comen en coman (1 QS 6, 13-23). Si el
celibato y la pobreza disponen para la entrega a la alianza como
«pobres» de Yahvé, los signos, tal vez con cierto caricter sacramen-
tal, expresan la santidad de la alianza, que se esta cumpliendo en
ellos. Los bafios rituales significan la conversion del corazon (1 QS
3, 7-9); las comidas fraternales, presididas por el sacerdote en las
que parte el pan y el vino para que participe la comunidad de los
puros, es sefial de la alegria y de la comunién escatolégica (1 QS 6,
4-6; 1 QSa 2, 17-22; Jos. Bel. 2, 129 s).

Esta comunidad de los santos estd en pie de guerra para condu-
cir al pueblo haeia la consumacién de los Gltimos tiempos. El cami-
no se hace en la lucha: la lucha dentro del hombre entre el espiritu
y la carne; la lucha dentro del mundo entre el bien y el mal, la luz
y las tinieblas (1 QM), El resto santo y sacerdotal, se ha retirado del
mundo, se ha distanciado de todo el pueblo que no vive la santi-
dad, se ha acuartelado frente al sefiorio del pecado. Ellos se consi-
deran como militantes en orden de batalla, para guerrear en favor
de los intereses de Dios, contra los hombres que siguen a Belial, a
los que hay que odiar y exterminar. Estan de parte de Dios y de
sus angeles (1 QM 3, 12 s). Participan en la guerra escatologica, en
la que esperan la llegada de los mesias de Israel y de Aarén, que
logren restaurar la ciudad y el templo, que vayan reuniendo a los
justos, hasta que Dios intervenga definitivamente para instaurar la
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nueva creacion (1 QS 4, 24 s). Esta lucha espiritual con las armas
de la observancia de la ley, la oracién y la fraternidad (1 QM 5, 65;
8, 6; 9, 3) serd su aportacion al advenimiento de la Gltima libera-
cién, con la que el Sefior coronard su historia (1 QS 4, 6-8).

Ahora podemos ya precisar su presencia y su incidencia en el
mundo. En primer lugar hemos de constatar que la comunidad
esenia esta abierta a todos, a hombres de distintos grupos so-
ciales, pero que de hecho esti protagonizada por los sacerdotes
del bloque dominante. Sin embargo, su posicién es distinta de la
de los sacerdotes del templo, que estin aprovechindose y legiti-
mando la situacién, La comunidad de Qumrin pretende ofrecer
una alternativa escatolégica al pueblo, al templo y a la historia,
bero queda condicionada y aprisionada en sus propias perspectivas
teoldgicas. La comunidad esenia, en efecto, es un signo testimo-
nial ¢ interpelante de un modo nuevo de entender la alianza, co-
mo entrega radical a la for7 en la comunidad fraternal, que in-
tenta recrear al mundo; pero la for7 radicalizada en el esfuerzo
humano, convierte en heroismo lo que era gracia. La comunidad
Se convierte en la aristocracia espiritual que se levanta y distancia
e los impuros.

Esta asamblea de santos, mediatizada por la ley, se considera
4 si misma como la que posee el poder de salvar a los impios y a
los malditos. Ni dentro de ella se rompen las barreras de la casta
sacerdotal, ni fuera de ella se rompen las barreras que separan a
los privilegiados en el espiritu de los pobres, los pecadores y los
marginados. Es mas, su guerra no pretende tanto el advenimiento
el reino anunciado por los profetas cuanto la restauracién del
Istael historico, transfigurado escatologicamente, Por ello, su sig-
Nificacion como fermento del ambiente espiritual del tiempo al-
tanza su limitacién alli mismo donde cree encontrar su grandeza:
¢l haber hecho de la observancia de la ley una mediatizacion de
la gracia de la alianza. Su vida monastica es un faro que ilumina,
Pero no recrea ni la comunidad ni el mundo de la historia.

€) La comunidad de los celotes

El pueblo judio estd ahora sometido al yugo extranjero. Las co-
Munidades de las sinagogas lo padecen sin apenas poder hacer na-
da. Las comunidades de fariseos, centradas en la observancia de la
By lo rechazan, pero lo soportan intentando un compromiso con
4 situacion. La comunidad de los esenios centrada en la esperanza
Escatoldgica, se retira al desierto, en la espera orante de la interven-
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cion final de Dios. Pero la misma fe en la alianza lleva a otros gru-
pos, los celotes, a comprometerse en un frente de liberacion 32,
Las raices venian de atris. Herodes habia integrado a Palestina
en el imperio, transformando Judea en una provincia romana. Con
unos planes de desarrollo del pais y con una fuerte administracion,
intentd encumbrarse a si mismo, apareciendo como el libertador,
que habia traido la paz y la felicidad al pueblo. Por una parte era
¢l instrumento de la dominacién romana y por otra la dominacion
romana era el instrumento de su dominio. Hizo propiedad suya
gran parte del pais y se lo regald a la nobleza que le apoyaba. La
opresion politica romana empalmaba asi con la explotacién socio-
econdmica del pueblo, sobre todo del pueblo campesino. Un ejér-
cito de mercenarios extranjeros repartidos en castillos y colonias mi-
litares aseguraba el orden. Los impuestos sobte la poblacion asala-
riada que trabaja los latifundios son cada vez mas gravosos. Por eso
el ansia de liberacién y la expectacion mesidnica se han radicaliza-
do. Palestina se ha convertido en un polvorin politico-religioso. Ju-
das el galileo propone el proyecto de la lucha escatologica por la li-
beracion. asumiendo el movimiento de resistencia que venia de
atrds, sobre todo de la €poca de los macabeos. Tal vez nos en-
contremos con un pretendiente al titulo mesianico. Con una ar-
diente espera del reinado de Dios y con una pasion fanitica por su
ley, los grupos celotes que le siguen, se proponen afrontar la lucha
por la liberacton, para avanzar el reinado de Dios que excluye todo
otro reinado. Asi actuarin con violencia, repartidos por todo el

32. Para el anilisis de la comunidad de los celotes. of. M. Hengel, Die Zelo-
ten, Leiden-Kéln 1961; R. Farmer, Macabees, zealots amd Josephus, New York
1956, 125 s: H. A. Brongers, Der Eifer des Herrn Zebaoth; V1 13 (1963) 269-284;
ct. JBL 81 (1962) 395-398; G. Baumbach, Zeloten und Sikarier: ThLZ 90 (1965)
727-740; 1d.. Die Zeloten-lhre geschichtliche und thre religionsgeschichtliche Be
dentung; Bul 41 (1968) 2-25, Id., Das Freibeitsverstandnis in der zelotischen Bewe-
gung, en Das ferne und das nabe Wort: BZAW 105 (1967) 11-18; J. Leipolde-W.
Grundmann, Mundo, 299 s. Una cierta luz sobre este problema pueden proyectar
los anilisis sobre la implicacién entre el movimiento de los celotes y el de Jesis de
Nazarer. Cf. K. Kauwsky, Origenes y fundamentos del eristianismo, Salamanca
1974: H. Windisch, Der messianische Krieg und das Urchristentum, 1909; P.
Fiebig, War Jesws Rebedl?, 1920; R. Eissler, Jesous Basitens ou batselusas 1-11, E.
Heidelberg 1920-1930; recension de M. Dibelius, Urchristliche Geichichte und
Weltpeschichte: ThBl 6 (1927) 213-224; S. G, F, Brandon, The fall of Jerusalem
and the christzan church, London 1957; J. Carmichael, The death of fesus, New
York 1962; O. Cullmann, Die Bedeutung der Zelotenbewegung im Neunen Testa-
ment, en Vortrige und Aufsitze 1925-1962, 1966, 292-303; 5. G. F. Brandon. Je-
sus and the zealots, Manchester 1967; H. W. Barwsch, Der Tod enes Revolutiondrs,
1968; O. Cullmann. fesis y los revolucionarios de su tiempo, Madrid 1971; M.
Hengel. Jesis y la violencia revolucionaria, Salamanca 1973
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pais, intentando la toma del poder, que termina con la sublevacion
contra Roma (Jos. Bed. 11, 12.14.15.21.22.132; IV, 3; Anz.
20.8.11 s).

La fuerza que les impulsa es profundamente religiosa. Su punto
de partida es una comprension radical de la schema. Dios ha elegi-
do a su pueblo para darle la tierra prometida, reinando sobre él y a
través de €l sobre todos los pueblos y la tierra entera. «Yo, Yahvé,
vuestro Dios, ‘que os he sacado de la tierra de Egipto para ser
vuestro Dios» (Nam 15, 41). La eleccién de la alianza crea un de-
recho sobre el pueblo elegido, que exige la obediencia y sumision
mas absoluta. «Oye, Israel: Yahvé es nuestro Dios, Yahvé es Ginico.
Amaris a Yahvé tu Dios, con todo tu corazén, con toda tu alma,
con todo tu poder» (Dt 6, 4-5). El sefiotio de Dios exige el cumpli-
miento de la ley, hacer su justicia. Ahi nace la santidad del pueblo
(Nam 15, 40) y la fecundidad, libertad y paz de la tierra (Dt 11,
13-15). Al ver las injusticias de la situacion presente, los celotes
concluyen que el sefiorio de Dios ha sido traicionado y que €l se ha
alejado de su pueblo. Los sacerdotes han profanado el templo, los
romanos han invadido la tierra (An#. 20, 266). Pero Dios vendra.
Esta a punto de intervenir, La alianza, como en Qumrin, estd pro-
fundizada por la escatologia. Estin sucediendo los dolores mesiani-
cos. En la apocaliptica se habian fijado ya términos, en relacibn con
la dominacion extranjera (Dan 7, 23.27; 9, 24-27). Se acerca el
reino de Dios. El solo es el soberano. «Desde hace ya tiempo, va-
lientes camaradas, hemos hecho el firme propésito de no estar so-
metidos ni a los romanos, ni a ningin otro, sino solo a Dios, pues
solo €l es el Sefior verdadero y justo de los hombres» (Be/l. 7, 323;
of. 2, 118; Anz, 18, 23, 24). Era un eco de la voz de los macabeos.
«Sefior, Sefior, rey del cielo y de toda la creacién, sefior Gnico de
toda la creacion, pantocrators (3 Mac 2, 2). Pero ahora se acentda
la irrupcién del presente. El «Yahvé serd rey para siempre y eterna-
mente» (Ex 15, 16) se ha empezado a realizar. Para Judas Macabeo
¥ sus seguidores ya se ha anticipado el futuro. Esto trae como con-
secuencia la lucha decidida por la liberacion.

En los discursos que Josefo pone en boca de los guerrilleros apa-
fece como denominador comin la aspiracion a la libertad. «Los en-
Banadores del pueblo y los ladrones seducen a muchos a la rebe-
lién, y les impulsan a ello para adquirir la libertad» (Be/l. 2, 264).
«Por el ansia de libertad» (Be/l. 2, 443). Con «cantos poderosos a la
ibertad» (2, 348). La liberacion es el medio y la expresion de la
Paz escatologica. Para los celotes no es posible la libertad sin la jus-
ticia, El éxodo de Egipto era el modelo historico para su proyecto:
Pasar de la esclavitud a la libertad, abriendo una tierra nueva justa-
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mente repartida. El signo de la liberacion mesidnica es la liberacion
de esclavos oprimidos (Is 61, 1; cf. Lev 25; Dt 15, 1 s; 31, 10 s).
Por ello no basta s6lo con arrancarse el yugo romano, sino que es
necesario también eliminar a los que estan imponiendo este yugo y
apoyandose sobre €l. Se hace necesario no sélo que desaparezcan de
Palestina los soldados y los recaudadores de contribucion del impe-
110, sino también arrancar la propiedad a los duefios de los latifun-
dios y lograr la emancipacion de los esclavos. El reino supone la li-
beracion econdmica, social y politica. Indudablemente su llegada
serd obra de Dios. Pero Dios lo hatd con la colaboracién de sus
fieles, de su pueblo o al menos de su resto.

El reino exclusivo de Dios serd obra de €l, pero segin la
apocaliptica se realizard a través del pueblo elegido y su Mesias. Jo-
sefo subraya en el planteamiento de Judas el galileo, la cooperacion
humana a la realizacién de la libertad (Anz. 18, 5). Colaborar es
luchar. Es necesaria la violencia, para provocar e instaurar el reino.
El Mesias es uno de los que luchan en el frente de liberacién. No
se puede por mis tiempo soportar el censo, los impuestos y la
expropiacion del pais. Hay que luchar contra los grupos Cnriqueci-
dos, robatles el dinero para la guerra, contradecir su posicién de re-
forma y de paz, repartir de nuevo la tierra, segin los planes de la
alianza. Hay que imponer la circuncision, guardar la pureza del
pueblo, afirmar su soberania nacional frente a los paganos. La
proclamacion de la exclusiva soberania de Dios era un primer paso
para la libertad escatologica, pero el término de la redencién de-
pende del «celo santo» de los piadosos. Esta perspectiva descubre el
empalme radical de los celotes con los fariseos, de los cuales eran su
ala izquierda. «Grande es la penitencia, pues origina la redencions
(Joma 86b). «Todos los plazos se han pasado, la cosa sélo depende
de la penitencia y de las buenas obras» (Sahn 97b). El «sefiorio del
pueblo» sobre toda la tierra serd el verdadero juicio de Dios y la
mediacion para el establecimiento de su reino. La justicia de la
alianza estuvo vinculada a este pueblo; el camino y la meta para
hacer y esperar la justicia escatolégica estarin también indisoluble-
mente vinculados a él.

La comunidad de los celotes se presenta asi como una mezcla
de grupo religioso y partido politico. Este hecho no nos extrafia si
lo vemos desde el interior del mundo judio. La alianza era una
promesa en la que se alcanza la libertad escatologica junto con la
libertad politica; la ley era al tiempo revelacion (nica, autoritativa
de Dios y fundamento de relaciones familiares, sociales y economi-
cas. Pero lo constitutivo de la comunidad de los celotes no esta en
esta implicacion religioso-politica, Mas bien esto es una consecuen-
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¢ia y manifestacion de su autocomprension religiosa mis radical.
Ellos no son «ladrones», como Josefo les llama descalificindolos.
«Grandes bandas de ladrones hacen constantemente asaltos y los
hombres mds destacados son muertos, aparentemente para estable-
cer el estado comiin, pero de hecho con la esperanza de sus propios
intereses» (Ant. 18, 7). Tampoco son sicarios, guerrilleros armados
cuya profesion sea la violencia por la violencia. Lo mismo que antes
Elias recogié por su celo un resto, que no hincé las rodillas ante
Baal, ahora en los Gltimos tiempos Judas el galileo ha recogido
también el «resto santos, la verdadera comunidad de Dios.

Ellos son «celosos», con un titulo honorifico arraigado en el AT,
Detris del titulo se muestra la fuerza que les impulsa y constituye.
El celo por Dios y su ley, les obliga a un compromiso total en el se-
guimiento de los mandamientos y a una lucha violenta contra to-
dos los que no se sometan a ellos. La comunidad de los celotes se
autocomprende desde la alianza, la ley y el reino. Pero el centro de
su vida en la tension escatologica, es la lucha por el reino, antici-
pando y promoviendo la exclusiva soberania de Dios en su pueblo.
«El los repartird segtn las tribus sobre el pais, y ya no podri mas
vivir entre ellos ninglin extranjero, ni extrafio» (Sal Sal 17, 28).

La fuerza que les hace vivir es el «eloy, rasgo tipico de la espiri-
tualidad del judaismo tardio. «Me converti en un espiritu de celo
contra todos los que buscan palabras (mentirosas)» (1 QH 2, 15).

lo es interés apasionado, entrega ardiente a la casa del Sefior, a
su templo, a su ley y a su tierra, para que sean total y solamente de
€l, mediante la lucha violenta contra todos los enemigos. Esta era
la postura y el grito profético en aquel momento historico, que les
levaba, en consecuencia, a romper con los romanos, con la aris-
tocracia y con una gran parte del pueblo. Pero el seguimiento del
celo exigia unas condiciones. Habri que renunciar a todo lo que se
tenia, familia y profesion por el reino, ya que habifan llegado los
dO]{ﬂ'cs del tiempo mesidnico. La disposicién al martirio era la dis-
Posicién Gltima. La comunidad sufriente vefa cumplitse en ella la
expresion del Sal 44, 23, «antes por tu causa somos degollados cada

1a y somos considerados como ovejas para el matadero». La entre-
Baa la muerte no era s6lo testimonio ante el pueblo, sino expiacion,
Intimacién a Dios para que realice su reino. Pero la renuncia hasta el
martirio es solo la condicion para entregarse apasionadamente al
cumplimiento de la ley, que abre caminos del reino. Aunque tene-
Mos pocas referencias sobre su dedicacién a la ley, parece que hay
quc aceptar una conciencia de llamada profética para dedicarse a la
€Y, no para una aplicacién casuistica como los fariseos, ni para una
8tafica descriptiva de los novisimos como en los apocalipticos, sino
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para indicar al pueblo la exigencia de la soberania de Dios en el mo-
mento crucial y los caminos historicos que para ello hay que recorrer.

Para disponerse de nuevo al éxodo de la libertad hay que retirarse
al desierto. Alli no estdn solo las cuevas para refugiarse de la persecu-
cion de los enemigos, sino también el lugar de la separacién, de la
prueba y de la purificacién. Ahora aparecia el contraste entre desierto
y templo. La salvacién, como en los tiempos del principio, también
ahora en los del fin, empieza en el desierto, pero va hacia la posesion
de la tierra desde el templo purificado. Esto significa que la comuni-
dad recogida en el desierto, por el celo que brota de la palabra, esti
en orden de batalla frente al mundo y al pueblo, dispuesta a la guerra
santa. Las cuevas deberdn ser trincheras.

Como al comienzo del levantamiento de los macabeos, los grupos
celotes se organizan para una guerra de guetrillas. Tienen sus puntos
de apoyo en las cuevas del desierto de Juda y desde alli hacen sus in-
cursiones a la zona habitada, apoyados por la poblacién campesina,
que padece después los castigos de las tropas romanas. Algunos grupos
avanzaban hasta la ciudad de Jerusalén para empezar a hacer ya su
justicia y para secuestrar a las pcrsonalidages mis destacadas, que des-
pués pudieran intercambiar por sus prisioneros. La primera etapa sera
la guerrilla en el desierto, para provocar la rebelién de todo el pueblo
hacia su plena liberacién. De este modo el exclusivo reino de Dios y
su justicia se identificard con la justicia y la paz politica del pueblo.
Para la comunidad de los celotes, que se siente como resto del verda-
dero Israel, la liberacién sociopolitica es la realizacién consumada del
sefiorio exclusivo de Dios. Su fe y su celo legitiman la accién revolu-
cionaria y la convierten en el tnico camino de su auténtica realizacion.
Mis adn, la accién revolucionaria es condicién necesaria para el es-
tablecimiento del reinado de Dios. Esta tarea de los guerrilleros es la
que puede hacer posible que Dios venga a reinar, en cuanto que tira
las barreras y allana los caminos.

3, CONCLUSIONES

El estudio del mundo, en el que se encuadran las comunidades
paulinas, nos permite sacar algunas sencillas conclusiones.

1. E/ entramado del mundo

El mundo se constituye en la implicacién dinimica de la estruc-
tura econdmica, social, politica y cultural. Al asomarnos desde cer-
ca a esta implicacién, descubrimos en el pueblo, encuadrado por el
mundo, dos bloques, que se constituyen por su distinto encuadra-
miento y su distinta insercion en él: el bloque dominante y el blo-
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que dominado. La relacién de dominio estd constituida por rela-
ciones de propiedad (injusticia), de posicién (marginacién), de po-
der (opresién) y de cultura (ideologizacién). Entre estos bloques se
da una fuerte tensién, que se manifiesta continuamente en distin-
tos conflictos, que son a su vez manifestaciones del conflicto estruc-
tural subyacente. En los distintos momentos histéricos, los hombres
agrupados en estos bloques, los asumen entre el condicionamiento
y la creatividad. Segiin hemos comprobado, el mundo de las pri-
meras comunidades cristianas estd desgarrado por el conflicto hist6-
tico entre los bloques. Los grupos de hombres que lo protagonizan,
pretenden hacer cristalizar la historia en un movimiento de integra-
¢idén o en un movimiento de subversién.

2. Las comunidades religiosas en el entramado del mundo

Las comunidades religiosas se constituyen por una religacion origi-
naria, que en principio es irteductible: la fe en Dios. Esta religacion
vertical, que vincula a los creyentes con la divinidad, constituye una
religacion horizontal, que les vincula entre s en una comunidad, que
a su vez estd inserta en la sociedad y en el mundo. Las comunidades
religiosas se insertan en el cosmos, entretejiéndose en su contexto eco-
nbmico, social, politico y cultural. Su vida hacia dentro incide hacia
fuera. Y su proyeccion hacia fuera re-incide hacia dentro. Nos en-
contramos ante una verdadera implicacion, Las religaciones religiosas,
que originariamente son irreductibles, estin de suyo implicadas con las
religaciones en el mundo. Pero como los hombres creyentes, que viven
en estas comunidades, protagonizan esta implicacién, entonces se
puede pasar del condicionamiento a la configuracién y de ésta a la re-
constitucion. Es decir, las comunidades religiosas no sblo estdn condi-
cionadas por el mundo, sino que incluso pueden estar constituidas y
configuradas por sus relaciones en el entramado del mundo.

3. Las comunidades religiosas al servicio de los intereses historicos

La religacion religiosa originaria, que se re-constituye desde el
mundo y se con-figura por el mundo, pasa de la acogida del don
de Dios a la apropiacion de este don. O dicho de otra manera, pa-
sa de la fe a la instrumentalizacién. No siempre puede suceder asi,
pero si sucede, entonces lo que prima en la constitucion e insercién
de la comunidad es precisamente su religacién con el mundo, co-
Mo enclasamiento socio-econdmico, socio-politico y socio-cultural.
El don de Dios es lo relativo, lo condicionado, lo instrumental, El
Interés historico es lo absoluto, lo incondicional, lo final. La mun-
danizacion de la fe convierte la religiosidad en una forma de
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idolatria, que de suyo se convierte en opresion. La mundanizacién
de la religacién vertical, por los intereses historicos, con-lleva la
mundanizacién de la religacién horizontal segiin estos mismos inte-
reses. En las comunidades religiosas surgen las barreras, convertidas
en trincheras, Ademis, la comunidad religiosa se inserta en el mun-
do desde su enclasamiento, es decir, a una u otra parte de la barrera
atrincherada que divide el mundo. O se inserta en el bloque domi-
nante o en el bloque dominado. La idolatrizacion ha producido la
divisién y la opresion, tanto en la vida de la comunidad hacia
dentro, como en su proyeccion hacia fuera.

4. Legitimacion de la integracion o de la subversion

Desde estas perspectivas que apuntamos, se pueden descubrir dos
lineas dindmicas de insercion en el mundo, asumidas por las comuni-
dades religiosas que rodean a las primeras comunidades cristianas. En la
medida en que se des-integra la religacién originaria de la acogida del
don de Dios, las comunidades toman dos caminos en medio del mun-
do: la legitimacién de la integracion o la legitimacion de la subversion.
El denominador comiin es la legitimacion de la historia. La fe es relati-
vizada ¢ instrumentalizada para mantener los intereses historicos del
bloque dominante o del bloque dominado, dindoles caricter religioso
de derecho divino. Hay comunidades que se han insertado de hecho en
el bloque dominante y se han adherido absolutamente a sus intereses.
Entonces su fe en la divinidad, su vida comunitaria y su incidencia his-
torica estin en sintonia con esta dindmica, instrumentalizindola y de-
jandose instrumentalizar por ella. En el mundo helenistico, serfan las
comunidades del templo, las comunidades del emperador y las comu-
nidades de los misterios, poco después de su fundacién. En el mundo
judio serfan las comunidades del templo, las comunidades de la sina-
goga y las comunidades de los fariseos. Pero hay también otras comuni-
dades, que animadas por hombres venidos del bloque dominante, se
han insertado de un modo o de otro en el bloque dominado y se han
adherido a la dindmica de su liberacién. Entonces también sintonizan
con sus intereses, instrumentalizando con ellos la acogida de la fe. En
el mundo helenistico serian las comunidades de los filésofos y en el
mundo judio las comunidades de los celotes y las comunidades de los
esenios. Las comunidades que encontramos en el entorno de las prime-
ras comunidades cristianas, vistas por los datos que conocemos, se han
apropiado del don de Dios y se han constituido desde esta apropiacion.
En su trayectoria global han legitimado la integracion o la subversion,
pero en todo caso han relativizado e instrumentalizado el don de Dios,
para la construccién auténoma de la historia.




2
LA IGLESIA EN EL MUNDO

Hemos descubierto el mundo de la iglesia y ahora pretendemos
descubrir como la iglesia estd presente en ¢l mundo y actGa en él.
Nos interesan en concreto, dentro de la iglesia primitiva, las comu-
nidades de Pablo. Para realizar este analisis el principal y casi el
anico documento que poseemos son las cartas del apostol. Este
hecho posibilita y condiciona el estudio en gran manera. Las cartas
no son una obra histérica ni en el sentido antiguo ni en el moder-
no de la palabra, No pretenden hacer un anilisis de los aconteci-
mientos, ni tampoco construitlos y describitlos segn un determi-
nado propésito teoldgico, al modo de los Hechos de los apéstoles 1.
Son mis bien documentos vivos de los problemas y luchas de las
comunidades en medio del mundo, vistos en el didlogo con el
apostol. En este sentido son un documento excepcional para des-
cubrir la vida y la tarea de estas pequefias fraternidades en medio
del mundo. Para ello hay que precisar su puesto en la vida, desde
donde se entabla y se mantiene este didlogo sobre la marcha, en el

orizonte de la esperanza, que unos y otros persiguen,

1. No podemos tomar directamente sin mas los datos de Hechos como seguros
datos histéricos. Sabemos que cn cllos hay: a) datos que son reales y datos que son
legendarios; b) encuadrados todos en el proyecto historico teoldgico de Lucas, Sobre
Hechos, véase sobre todo los comentarios de: E Jacquier, Les Actes des apitres, Paris
1926; A. Wikenhauser, Die Apostelgeschichte, Regensburg 31956; U. Wilckens, Die
Mussionsreden der ,’hﬁUJ;‘;'[K;_‘_[{,'ZF}‘.'/J!{, Neukirchen 1961; M. Dibehius, .”m’_.fj."ﬂz.r' Zur
Apostelpeschichre, Gottingen 11968 E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottin-
Ben 91968, H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, Titbingen 21973, Sobre la pers.
pectiva eclesiologica lucana; H. Conzelmann, El centro del tiempo. La reologia de
Lucay, Madrid 1974; E. Lohse, Lukas als Theologe der Hewsgeschrchre: EvTh 14
(1954) 256-275; L. Turrado, La iglesta de Dios en dos Hechos de los apostoles, en
XIX Semana Biblica Espanola, Madrid 1962; R. Schnackenburg. La glesia en el
nuevo festamento, Maded 1965, 78 s; H. Schlier, La tglesia en los escritos de Lucas,
en Mysterum salutis IV 1, Madrid 1969, 123 s; A. Anton, Lz tmagen lucana de la
wekklésian, en la tglesta de Cristo, Madnid 1977, 420 s. Aqui intentariamos recoger
los datos historicos que parezcan mis seguros
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1. Pablo, apostol de Jesis para el universo

Pablo es un judio de la didspora helenistica, que se ha en-
contrado con Jests de Nazaret y se ha comprometido a compartir
su obra. Es un qudio» (Hech 21, 39; 22, 3), un «israelitas (2 Cor

1, 22; Rom 11, 1) nacido en la ciudad de Tarso de Cilicia (Hech
22, 3)* Antes de su encuentro con Jesis se describid asi: ecircunci-
dado al octavo dia; del linaje de Israel; de la tribu de Benjamin;
hebreo e hijo de hebreos; en cuanto a la justicia de la ley, in-
tachable» (Flp 3, 5). El camino de Pablo estd profundamente mar-
cado por la fora. Ha intentado fielmente vivirla y anunciarla, pre-
parando asi la llegada del Mesias para el advenimiento, por medio
de su pueblo, del reino de Dios. Frente al tradicionalismo externo
y vacio de la aristocracia sacerdotal y frente al conformismo inope-
rante de la fe del pueblo, é ha optado por la rigurosa piedad del
movimiento laical fariseo, que intenta llevar a la vida diaria las exi-
gencias de la santidad. Y esto con un sentido misionero, que le
venia de su condicion de judio de la didspora que luchaba esforza-
damente por el advenimiento del dia en que todos los pueblos pe-
regrinaran a Sion, para acoger la promesa universal de salvacion,
hecha por el Dios de Israel .

Pablo empez6 a conocer a Jesiis por los suyos, el humilde y pe-
quefio grupo de los que le acogieron y creyeron en €l como Mesias,
y que parecia una secta religiosa mas en medio del pueblo, «la sec-
ta de los nazarenos» (Hech 24, 5). Su maestro fue colgado de un
madero, como un maldito (Gil 3, 13; Dt 21, 13). Aparecia ante
los ojos de Pablo como una «piedra de escindalos (1 Cor 1, 23),
porque su persona y su obra, que amenazaban en su raiz la existen-
cia misma del pueblo, tuvieron que ser anatematizadas por la mis-
ma tora que €l se esforzaba en vivir tan celosamente (Gal 2, 13; 1
14; Flp 3, 5 s). Pero le llego la hora del encuentro: «cuando aquel

2. Sobre el marco de Tarso, que pudo configurar la vida de Pablo: W. M. Ram-
say. The cittes of samt Paud, London 1907, 85-246; H. Bohling, Die Gerwsteskultur
von Tarsus, Gotngen 1913; W. Ruge, Tarsos: PW 4/2 (1932) 2413-2439; C. Brad-
ford, Hellenistic Tarsus: MUSS] 38 (1962) 41-75.

3. Sobre el itinerario de Pablo, antes de encontrarse con Jesas: J. Gnilka, Der
Philipperbrief, Freiburg 1968, 188 s; G, Bornkamm, Pablo de Tarso, Salamanca
1979, 61 s; L. Baeck, Paulus, die Pharisier und das NT, Frankfure 1961; ). Jeremias,
Jerusalem, 261 s. «la tord cs la palabra clave, que domina la vida v la teologia de
Pablo y esto, como &l mismo subraya, dentro del horizonte del pensanuento fariseo,
es decir, en ¢l horizonte de la mis extrema susticia de la torav(G. Eichholz, Ef evan
gelio de Pablo, Salamanca 1977, 70). La persecucion de la primera comunidad cris-
tiana nace de estas mismas exigencias de fidelidad a la ley de los padres: Cf. W
Schrage, Ekklesia und Synagoge: ZThK 60 (1963) 197 s.
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que me separ6 desde el seno de mi madre y me llamé por su gra-
cia, tuvo a bien revelar en mi a su Hijo» (Gal 1, 15 s). Fue una «re-
velacion de Jests Cristos (G4l 1, 12). Fue como la aurora de una
creacion nueva. «Porque el Dios que dijo: ‘de la tiniebla, brille la
luz’, es el que ha hecho brillar la luz en nuestros corazones para
resplandor 3&1 conocimiento de la gloria de Dios en el rostro de
Cristo» (2 Cor 4, 6). El maldito crucificado del madero apareci6 an-
te sus ojos como el Hijo del Padre, que no sélo habia sido el Cristo
de Isracl, sino el Kyrios, el Sefior de la humanidad y del universo
(1 Cor 9, 1; cf. 1 Cor 15, 8; 2 Cor 4, 6; 9, 5). El crucificado «Sefior
de la glorias (1 Cor 2, 8), en su muerte y en su resurreccion ha
Inaugurado el reino del Padre. Ahora a la cabeza de su iglesia reina
hasta que vencidos todos los poderes de la vieja creacién, él mismo
entregue el reino al Padre (1 Cor 15, 25). Pablo al encontrarse con
el Resucitado ha visto a Jestis, como el Sefior en su iglesia hacia el
Ieino 4,

- Esta revelacién de Jests, el Cristo, como Hijo del Padre entroni-
zado a la cabeza de su iglesia, anticipando y preparando la consu-

4. Sobre Gil 1, 155, cf. H. Schlier, La sglesia, 53 s. Para las distintas perspecti-
Vas sobre la conversion de Pablo of. B. Rigaux, Paulus und seine Briefe, Miinchen
1964, 62 5: J. A. Fitzmyer, Teologia de san Pablo, Madrid 1975, 27 .61 s; volvere-
Mos mis rarde sobre la cristologia de Pablo, que queda intuida en el primer en-
cuentro con el Resucitado. Aqui solo queremos anotar su perspectiva mds entranable.
Jestis ¢l Crucificado como un malhechor es el entronizado, por ser el Hijo del Padre,
¢s el Cristo entregado por nosotros, y ahora convertido en Sefior. La cruz de «escn-

alos se ha convertido en el sevangelios de la cruz, porque en ella ha aparecido el
“acontecimiento indeducible de la gracias (G. Eichholz, E/ evangelio, 70). En el
Jnios, crucificado y glorioso, presente ya en su comunidad, ha aparecido el reino del
adre, su justicia, su reconciliacién y su liberacién. Se ha inaugurado el regnum
Chnisti, instaurado en su entronizacion y se ha hecho asequible a todo hombre y a la
‘omunidad entera que lo confiese como Sefior con el corazén y los labios (Rom 10, 8
$). El encuentro con el Sefior resucitado, Mesias de Israel, convertido en Sefior de to-

0s, descubre a Pablo que ha pasado ya el tiempo de la ley, que configuraba al viejo
E“"blﬂ (Rom 10, 4) y que su misma vida en la ley ha perdido todo su sentido (Flp 3,
/'5). Jestis, el Seior, en medio de la comunidad de los que creen y se entregan a €l
¢n obediencia, ha inaugurado en ¢l mundo la nucva creacién (2 Cor 5, 14-21), que
5€ Consumari en su segunda venida que estamos esperando (1 Tes 1, 10). Pablo en
¢Ste encuentro original ha transpuesto las fronteras de Isracl. Al entrar Cristo, en ¢l
P”f“" de la ley, Jess, el Sefor resucitado (1 Cor 15, 3 5) se le ha aparecido como el
Seflor de todos, el hombre nuevo de la nueva humanidad {1 Cor 15. 22 s), para des-
Atticular todos los poderes del cosmos, que sometido bajo sus pies como creacion
feva, pueda retornar al Padre (1 Cor 15, 28). La comunidad y el apostol son los
fepresentantes en la historia de este mundo nuevo iniciado por el Cristo que al entre-
Barse a si mismo en su pascua, nos arrancd del viejo e6n (Gl 1, 3 s). P. Stubhlmacher,
Dy Paulinische Evangelium, Govingen 1968, 64 s; Id., Erwdgungen zum ontolo-
Bischen Charakter der wawvi wtiowg ber Pawlus: EVIH 27 (1967) 374-389, 1d., Erwi-
Bingen zum Problem von Gegenwart und Zukunft in der paulinischen Eschatologie:
ZThK 64 (1967) 423-450.
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macién de su reino, es al tiempo la llamada apostélica a Pablo
(Gil 1, 16). Pablo se convierte en apéstol, es decir, en testigo en-
viado. La revelacién ha sido misidon y encargo al tiempo, encargo
de anunciar piblicamente a Cristo entre los gentiles. El Hijo de
Dios al revelarse se ha convertido también al tiempo en contenido
del evangelio, en el mismo evangelio. Pero esta «gracia y apostola-
do» (Rom 1, 5), epara que le anunciase entre los gentiless (Gal 1,
6), «para predicar la obediencia de la fe a gloria de su nombre,
entre los gentiles» (Rom 1, 5) hace que Pablo se sienta apéstol
por los caminos del universo en el horizonte césmico entero.
Tiene que ir mas alla del pueblo judio, mis alld de toda frontera
(Rom 1, 14). Su encargo desde el principio es una deuda sin
limites, un deber con todo el universo de los pueblos. El Kyrios
que le ha llamado no es sélo el Sefior de su comunidad reunida,
sino que estd entronizado para ser Sefor de toda la humanidad,
de los vivos y de los muertos, del universo entero con todos sus
poderes (Flp 2, 6-11). «Pablo por tanto tiene el evangelio s6lo
compartiéndolo con todos los otros, dindolo a todos los otros» 5.

Desde la hora misma de su vocacién, Pablo se ve obligado co-
mo ssiervo de Cristo Jests», «escogido para el evangelio de Dios»
(Rom 1, 1) a recorrer los caminos del universo sembrindolos de
pequefias comunidades para realizar ya el sefiorio del Kyros, a la
espera de su pronta consumacion. Poco a poco los caminos se le
iban agrandando y su proyecto abarcaba la ecumene de un extre-
mo al otro. Su vocacién era «la travesia del mundos, su tarea esta-
ba, pues, proyectada «como una transversals. «Aqui se presupone
que el fuego se extenderd por si mismo a derecha e izquierda de
la linea llameante» ¢, Ya casi al final de su camino él mismo lo
atestigua:

5. La revelacion de Jesas Cristo es al tiempo misién y encargo de anunciarle: G,
Eichholz, El evangelio, 65; E. Pfaff, Die Bekehrung des h. Paulus, Roma 1942, 169,
J. Munck, Paulus und die Hetlsgeschichte, Kopenhagen 1954, 15 s; El evangelio es
Jesas, el Sefior, muerto y resucitade (D, Lihrmann, Das Offenbarungsverstindnis
bet Pawlus ind in den paulinischen Gemeinden, Neukirchen 1965, 67-81). Pablo
salia al encuentro de Jests con su conciencia apocaliptica, que ahora quedaba confir-
mada, iluminada y ensanchada. El Sefior ha sido entronizado por ¢l Padre para todo
¢l universo y para toda la historia en la unidad de su totalidad (E. Kisemann, Zum
Thema der urchrislicher Apokalyptik, en Exegetische Versuche und Besinnungen |1,
1970, 126 5). La comunidad y el apdstol dentro de ella se incorporan a este compro-
miso de su sefiorio, que abarca el espacio y el tiempo enteros y a la humanidad que
en ellos se encuadra (G, Eichholz, Der dkumenische und missionarische Hornzont der
Kirche. Eine exegetische Studie zu Rém, 1, 8 15: GvTh 21 [1961]15-27).

6. A von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums 1, Leipzig
11924, 80.83.
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No me atreveré a hablar de cosa alguna que Cristo no haya realiza-
do por medio de mi para conseguir la obediencia de los genriles, de
palabra y de obra, en virtud de sefiales y prodigios, en virtud del
Espititu de Dios, tanto que desde Jerusalén y en todas direcciones
hasta el Ilirico he dado cumplimiento al evangelio de Cristo... Mas
ahora, no teniendo ya campo de accién en estas regiones, y desean-
do vivamente desde hace muchos afios ir donde vosotros, cuando
me dirija a Espafia... (Rom 15, 18-19.23-24).

Pablo pretende recorrer toda la ecumene, el sefiorio imperial
fomano, bajo la cabeza del emperador. Pero no intenta establecer
otro imperio socio-politico que derroque y sustituya a aquél. Su
Pretension no es la revolucion subversiva del orden establecido, si-
N0 algo que va desde mis atris, més por debajo y hacia mis all.
S¢ trata de irradiar en el cosmos de la ecumene la nueva creacion
del sefiorio del Kjros, su justicia, su reconciliacion y su paz,
INaugurada en su entronizacién y que ahora debe ser actuada y
Proclamada hasta los confines de la tierra. Todos, judios y gentiles,
son llamados en la pequefia fraternidad a la obediencia de la fe al
Sefior para que, unidos en el amor en la pequefia y minima frater-
nidad de la iglesia, hagan que la ecumene entera, vieja creacion, se
fecree en el sefiorio de Cristo para el reino de Dios 7.

. Esta realidad escatolégica altima, que es la plenitud de la histo-
fa, tene que realizarse en el marco concreto de la historia humana
Y Cosmica. La ecumene ha de inscribirse e incorporarse al plan de
Sal‘valm’)n. para que se transforme y consume en la justicia del
Kyrios, alcanzando asi su plena reconciliacién. Para ello hay que
Sembrar en las regiones y en los pueblos la pequefia levadura de la
Comunidad escatolégica, la fraternidad de la iglesia. La obra de
ablo no fue ni mas ni menos que ésta: sembrar el cosmos de pe-
quenas fraternidades. El punto de arranque es Jerusalén, la comu-
Nidad primitiva iniciada en la pascua del Sefior. Aquella comuni-
dad es el punto central de la historia de la salvacion y el punto de

! Pablo al mirar hacia atris, ve que ha recorrido el hemisferio oriental del im-
E:]r::' F";:E'-i”us*"é”-ﬂ'-“‘ es el centro histérico-salvifico desde donde irradia el evan-
Aoy y el 1na|ldc- la via Ac“_gr“wru. que se abre hacia ‘Ruma. como paso para todo el

Misferio occidental (E. Kisemann, Rém., 377). En toda esta tarea Pablo no se
E?};\: Efrmarinmcmc en un h:)rimn'rc po]it'ir.o, en la alt;rnativa integracion o revo-
Vodig {(I{‘I Bornkamm, Pablo). Para él, el k_ynqr: que €s rico para todos los que le in-
Comil om 10, 12), ha inaugurado una creaci6n nueva de justicia (Rom 1-4) y re-
1 .um[l ql_(,nr )._ 19 5), que ha de innovarse ¥ cunsumarlradtcalmcntc el COSMOS.

* Pequeias fraternidades, como grupos de hermanos obedientes en el seguimiento

i lt;;;;bt'dicmr Adin, son la levadura de esta nueva creacion (E. Kisemann, EVB 11,
1. 128).
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arranque del evangelio destinado a todos los pueblos . Pablo, mi-
sionero incansable, recorre la ecumene desde la hora misma de su
conversién, «Me fui a Arabia, de donde nuevamente volvi a Da-
